APOSTLAGARNINGARNA

Introduktion — ”’Det lukanska dubbelverket”

Det finns ganska fa ting som bibelvetenskapen ar helt enig om. De allra flesta teorier och pa-
staenden om bibelbdckers ursprung, alder, tillkomsthistoria, forfattare o.s.v. brukar vara fo-
remal for diskussion.

Nér det galler Apostlagarningarna, den forsta NT-skriften efter de fyra evangelierna, ar
man dock sedan lange helt 6verens om en sak: Apostlagarningarna och Lukasevangeliet har
en och samme forfattare. Adressaten Theofilos &r densamme i bada skrifterna (Luk 1:3, Apg
1:1). Sprak och stil vittnar starkt och entydigt om att bada verken har samme upphovsman.
Luk:s och Apg:s gemensamme forfattare har varit patagligt influerad av spraket och stilen i
Septuaginta, de grekisktalande judarnas bibeléversattning vid var tideraknings borjan. Flerta-
let judar i det gamla romarriket (utom i ”ké&rnlandet” Palestina) talade vid denna tid grekiska
och hade torftiga eller inga alls kunskaper i hebreiska. D&rfor var den grekiska GT-
oversattningen Septuaginta den bibeltext som de anvéande t.0.m. i gudstjansten, och manga av
GT-citaten i Nya Testamentet &r direkt hamtade ur Septuaginta.

Formodligen valjer Lukas fullt medvetet att skriva bade evangeliet och Apostlagarning-
arna i denna stil. Han ar medveten om, att det budskap han férmedlar och de berattelser han
aterger innebéar en uppfyllelse av profetiorna i Gamla Testamentet. De judar som laser hans
skrifter kan darfor latt ”kanna igen sig” frn den Bibel de ar vana vid att lasa.

Lukasevangeliet och Apostlagarningarna kan alltsa betraktas som del 1 och del 2 av ett
och samma verk. De kallas ocksa inom bibelvetenskapen med ett gemensamt namn for det
lukanska dubbelverket. Evangeliet aterger berattelsen om Jesu séandning i varlden och hans
fralsningsverk. Apg skildrar det fortsatta handelseforloppet efter Jesu dod och uppstandelse

och hur den tidigaste kristna kyrkan och férsamlingen tar form.

Titeln ”Apostlagarningarna” eller ”Apostlarnas garningar”, ar kand sedan 100-talets
senare del, men det markliga &r att den titeln inte alls motsvarar innehallet. Skildringen ar helt
koncentrerad till det arbete som Petrus och Paulus utférde men sager mycket litet om de 6vri-
ga apostlarnas verksamhet. Petrus dr den mest framtradande gestalten i Apg 1-12, i Apg 13-28
ar det Paulus. Vi vet inte varfor sa litet sags om de 6vriga apostlarna, men uppenbarligen hade
Petrus och Paulus en sarstallning i apostlakollegiet under urkyrkans aldsta tid. Det framgar
ocksa tydligt av Apg, att de bada fick var sin huvuduppgift: Petrus att fora evangeliet till ju-
darna, Paulus att fora evangeliet till hedningarna.



Vem var da forfattaren?

Den bibliska traditionen kanner endast en Lukas, som namns pa tre stallen i NT: 1 Kol
4:14, Filem 24 och 2 Tim 4:11. Fran slutet av 100-talet har bevarats ett foretal till Lukasevan-
geliet, dar Lukas omnamns som “en syrier fran Antiochia, till yrket lakare, larjunge till apost-
larna och senare Paulus foljeslagare fram till hans martyrdod™. I fornkyrkan tvivlade ingen
pa att denne Lukas, Paulus foljeslagare, var Luk:s och Apg:s forfattare, och det har alltsedan
dess varit den gangse uppfattningen inom kristenheten. Idag ifragasatts det av somliga, och
det framsta argumentet ar att Paulus skrifter och Luk/Apg uppvisar sadana skillnader i teolo-
giskt tankesatt som de inte skulle ha haft, ifall "Lukas lakaren™ hade skrivit Luk och Apg. | s&
fall, menar man, skulle hans satt att tanka och uttrycka sig ha varit tydligare paverkat av Pau-
lus.

Ett sadant argument racker dock inte for att avfarda ”Lukas lakaren” som forfattare till
de bada Lukasskrifterna. Om tva manniskor var for sig skall aterge innehallet i t.ex. en predi-
kan, ett foredrag eller en teaterforestélining eller skildra en resa, blir framstéllningarna ofta
ganska olikartade, bade ifraga om spraklig stil och ifrdga om vilka tankar, begrepp och intryck
som lyfts fram — vilket naturligtvis beror pa att vi manniskor &r olika till laggning, intresse
och temperament.

Apg aterger ju nagra Paulus-tal, t.ex. det berdmda talet pa Areopagen i Athen, Apg
17:22ff. Det ar framst karaktaren och innehallet i dessa tal som anfors som skal for att de bada
Lukasskrifternas forfattare inte kan ha varit en foljeslagare till Paulus — talen verkar inte till-
réckligt ”paulinska”, menar man. Men det finns ingen tungt vagande anledning att betvivla,
att det ar Lukas som har aterger innehallet i tal som han sjalv hort Paulus halla. Naturligtvis
har han inte stenograferat talen — &ven om det fanns en viss stenograferingsteknik redan under
antiken. Lukas aterger helt enkelt, sammanfattande och koncentrerat — och i ndgon mening
tolkande — vad han minns att Paulus sade. De bada skrifterna skulle knappast ha tillskrivits en
sa marginell person i Nya Testamentet, om inte traditionen om Lukas som forfattare vore tam-

ligen tillforlitlig.

Generellt kan sdgas om Apg samma sak som om evangelierna: dessa skrifters huvudsyf-
te ar inte att skriva en utforlig historisk kronika utan att vittna om att den fralsning som GT:s
profeter forebadat gar i uppfyllelse genom Jesu liv, déd och uppstandelse och genom den
kristna urforsamlingens framvaxt under Andens ledning.

Innehallet i Apg har fem viktiga teman:



1. Guds verk fortsatter genom historien
Det som h&nder genom den forsta kristna forsamlingens framvaxt ar en direkt fortsatt-
ning av de Guds véldiga garningar som Gamla Testamentet och evangelierna vittnar om.

Guds verk i kyrka och forsamling gar vidare genom den Helige Andes kraft.

2. Missionen och budskapet

Apg ar en berattelse om mission. Man skulle kunna betrakta Apg 1:8 som en samman-
fattning av bokens hela innehall: ’Men ni skall fa kraft nar den heliga Anden kommer Gver er,
och ni skall vittna om mig i Jerusalem och i hela Judeen och Samarien och anda till jordens
yttersta grans.” Det budskap som kommer till uttryck i Apg skulle nagot forenklat kunna
sammanfattas sa har: Jesus, som dog pa korset och uppstod fran de doda, ar den Messias som
profeterna forebadat och det judiska folket vantat pa, och han ar saledes kallan till bade ju-
darnas och hela varldens fralsning.

Man kan daremot inte i Apg, som i Paulus skrifter, finna ett klart och néra samband
mellan & ena sidan Jesu dod och uppstandelse och a andra sidan méanniskornas forsoning med
Gud. Den férsoningstanke som pa olika satt lyfts fram i Paulus brev och i evangelierna — att
Jesus genom sjalva sitt lidande och sin dod sonat vérldens synd och att hans uppstandelse
inneburit seger 6ver dédens makt — ar inte lika framtradande i Apg. Lukas forefaller i Apg
framst vilja betona, att Jesus genom sin dod och uppstandelse av Gud Fadern blivit upphojd
till Messias, Fralsare, och darigenom fatt makten att forlata synder. Fralsningens framsta kéan-

netecken enligt Apg ar syndernas forlatelse och den helige Andes gava.

3. Evangeliet har framgang, trots motstand och forfoljelser

Apg uppmarksammar mycket det motstand som evangeliets forkunnelse moter i varl-
den. Och har finns ett samband bakat i tiden: Liksom Jesus métte motstand, sa starkt att det
t.0.m. ledde till hans avrattning, sa kommer ocksa den kristna forsamlingen att méta motstand,
forfoljelser och aven martyrdod. Att folja Jesus kan alltsa innebéra att ocksa fa dela hans li-
danden. Sjalva lidandet och martyriet bar frukt sa att budskapet sprids, de troende starks och
kyrkan véxer. Apg har genom hela kristenhetens historia varit en kalla till styrka och inspira-
tion for kristna, i tider nér de levt under fortryck och forféljelser, och gett dem hopp och viss-
het om att deras lidanden inte &r férgéves.

Det motstand som apostlarna och larjungarna maéter i Apg kommer i forsta hand fran

judarna, som ibland blir uppbackade av hedniska sympatisorer. | ett senare skede drabbas de



aven av forfoljelser fran de romerska myndigheternas sida (och en utombiblisk men &nda
mycket fast och tillforlitlig tradition fortaljer att bade Petrus och Paulus avrattades av romar-
na).

| kap 13-28 &r det Paulus missionsresor som star i centrum for berattelsen.

| var tid, da vi fatt se s skrammande exempel pa vad religios extremism inom bade
islam, kristendom och judendom inneburit, inte minst ifraga om att pa ett forvridet satt glori-
fiera martyriets betydelse, maste vi handskas med denna sida av Apg:s budskap med varsam-
het och urskillning. Apostlarna och de forsta kristna sokte inte aktivt lidandet och martyriet,
men nér de stalldes infor det, tog de emot det i tro som en del av sin kallelse, som en vdg Gud

oppnat for dem till att fullfolja det uppdrag de fatt.

4. Hedningarna inforlivas med Guds folk

Evangeliet om Jesus Kristus som Messias, Frélsaren, riktades fran borjan till det judiska
folket. Vi ser dock redan i evangelierna, att Jesus sjalv var medveten om att hans garning som
den vantade Messias inte var begransad till judarna utan riktade sig till alla folk och nationer.

I missionsbefallningen, Matt 28:19-20, framgar det tydligt. Jesus lyfter ocksa i flera situatio-
ner fram representanter for icke-judiska folk som exempel pa en rétt tro och ett ratt forhall-
ningssatt. I motet med den samariska kvinnan vid Sykars brunn, Joh 4 och i liknelsen om den
barmhéartige samariern Luk 10:30ff ger Jesus exempel pa att Guds fralsning kommer andra &n
judar till del och att storre rattfardighet ibland kan finnas hos dem som inte tillhor forbunds-
folket. Episoden med “nagra greker” som sokte Jesus i samband med tempelhdgtiden och Jesu
anmarkningsvarda reaktion pa detta, talar ocksa i samma riktning (Joh 12:23). Fralsningens
fullhet kommer, nar alla folk och nationer tar emot evangeliet om Jesus Kristus.

I Apg star detta klart fran borjan. Daremot vittnar Apg om att man i apostlakretsen inte
fran borjan var helt enig om pa vilka villkor det skulle ske. Kristendomen borjade alldeles
uppenbart som en inomjudisk rorelse. De forsta kristna var Jesus-troende judar som iakttog
hela den judiska lagen. Deras gudstjanst var den traditionella judiska gudstjansten, komplette-
rad med vittnesbord om Jesus — i borjan enbart muntliga och efter hand skriftliga, alltsa det
som sa smaningom stéalldes samman och blev vart Nya Testamente. Dessutom firade man
nattvard och lat dopa sig. Fragan som apostlakollegiet stalldes infor — och som de i borjan inte
var eniga om — var huruvida de hedningar som ville bli kristna och dopas forst maste konver-
tera fullt ut till den judiska religionen med omskaérelse, iakttagande av Mose lag om ren och
oren foda etc. Spanningen ifraga om detta problem representeras i Apg av Petrus och Paulus,

judarnas resp. hedningarnas apostel. Genombrottet for den ”hednakristna” linjen, den som inte



kravde dvergang till judendomen, borjar komma i och med berattelsen om den romerske offi-
ceren Cornelius omvandelse i Apg 10 och blir stadfast vid apostlarnas méte i Jerusalem, som
skildras i kap. 15. Men som vi senare skall se, tycks anda inte fullstandig enighet ha uppnatts
ens hér. Vi ser dn &nnu radikalare "hednakristen” instéllning hos Paulus, och det var den in-

stéllningen som kom att dominera senare i kyrkans historia.

5. Kyrkan borjar organiseras

Apostlagarningarna har ibland kallats "Den Helige Andes garningar”, och det med all
ratt. Redan i verkets inledning ser vi, att det &r genom den av Jesus utlovade Anden som
apostlarna far kraft att fortsatta sitt uppdrag, Apg 2. Det ar ocksa genom den Helige Andes
verkan som Kristi kyrka och férsamling blir ledd och uppbyggd.

Lukas vill i Apg ge en bild av hur livet och gudstjansten i den allra dldsta kristenheten
gestaltade sig. Vi ser i de tidigaste kapitlen, 2:42-47 och 4:32-37, hur sma grupper samlas till
undervisning, gemenskap, bon och brddsbrytelse (nattvard), och det framgar fran forsta bor-
jan, att dopet ar dorren in till forsamlingen.

Urforsamlingen i Jerusalem &r en judekristen forsamling som leds av apostlarna, i forsta
hand Petrus och Jakob, tillsammans med "de aldste”. Ett liknande monster uppstar i de for-
samlingar som uppstar utanfor Palestina, ocksa de som star under Paulus ledning. | vissa av
de lokala forsamlingarna framtrader personer med sérskilda nadegavor, som t.ex. larare och
profeter, men Lukas sager ingenting om hur dessa personer valdes och tillsattes, och det fore-
faller inte som om han betraktade detta som viktigt. Vi finner en beréttelse om hur en apostel,
Judas, blir ersatt med Mattias genom att man drar lott efter att ha bett om Guds végledning
(1:16-26). I kap 6 ser vi hur sex "medhjalpare” — det som senare kommer att kallas diakoner —
utvaljs och blir insatta i sin tjanst genom bén och handpalaggning. Sa som Lukas framstaller
det i Apg, ar det snarare de personliga andliga kvalifikationerna som avgor hur tjanster och
”ambeten” tillsétts i den tidigaste kristna férsamlingen och inte en fastlagd organisationsstruk-
tur. Nar man jamfor Apg, Paulusbreven och andra tidiga, utombibliska kéllor, framgar det
ocksa tydligt, att nagon enhetlig organisationsmodell inte heller fanns i den éldsta kristna kyr-
kan. De lokala kyrkorna och férsamlingarna fick sin préagel genom de apostlar och larjungar
som grundat dem och genom de lokala forutséattningarna.

Man har ibland i kristenhetens historia gjort forsok att aterskapa det som man menar var
“urforsamlingens” organisation och gudstjanstliv. Inom frikyrkorna har man stravat i denna

riktning, da man latit forsamlingar ledas av "aldstebroder”. | den reformerta kalvinska kyrkan



har man byggt upp en liknande organisationsform och dessutom utformat en gudstjénstord-
ning, som man menar har urférsamlingens gudstjanst som forebild.

Som vi kan forsta av det som redan sagts, ar sadana “rekonstruktioner” omajliga att
gora. Det fanns helt enkelt ingen enhetlig gudstjanstform eller organisationsmodell inom den
aldsta kristenheten. Dessa ting varierade, dels beroende pa om forsamlingen var judekristen
eller hednakristen, dels beroende pa olika lokala traditioner och férutséttningar. Det som Apg
framst kan lara oss inom dagens kyrkor och férsamlingar ar inte hur organisation och guds-

tjanst skall utformas, utan att ge utrymme for Andens verkan bland oss.

Dipositionen i Apg kan enklast beskrivas pa detta satt:

Fran himmelsfarden till Pingsten kap 1-2
Vittnesbord om forfoljelser i Jerusalem kap 3-7
Evangelium kommer till Samarien kap 8
Paulus omvandelse kap 9

Den forsta icke-judiska forsamlingen kap 10-11
Jakob dddas, Petrus befrias ur fangelset kap 12
Paulus forsta missionsresa kap 13-14
Apostlamotet i Jerusalem kap 15

Paulus andra missionsresa kap 16-18

Paulus tredje missionsresa kap 19-21

Paulus i fangelse kap 22-26

Paulus i Rom kap 27-28



TEXTEN

KAPITEL 1

1:1-11. Jesu sista befallningar och hans himmelsfard. Som redan ndmnts, ar Apg och
Luk tillagnade samma person, en man vid namn Theofilos. Sjalva namnet betyder “dyrbar for
Gud”, och det mesta tyder pa var han en hedning som blivit kristen och att han bodde utanfor
Palestina. Han ndamns inte i ndgot annat sammanhang i NT, och vi vet alltsa ingenting narma-
re om honom. | Luk 1:3 tilltalas han i grundtexten med ordet kratiste, "hdgt érade”, ”hdgt
vordade”. Det kan vara en antydan om att han varit hdg &mbetsman eller eljest innehaft en
hog position i samhallet.

Liksom Lukas sjélv &r en tamligen perifer gestalt i NT, &r adressaten Theofilos det i &n
hogre grad. Men att de bada bockerna, Luk och Apg, ar tillagnade honom, betyder inte att de
varit avsedda enbart for honom. Det fanns i antiken ett etablerat litterart bruk att dedicera
bocker till bestamda personer. Det kunde ocksa férekomma, att den person som en skrift hade
tillagnats sedan forvantades lata géra avskrifter av den och ge den vidare spridning. Adressa-
ten forvantades agera som bade forlaggare, tryckare och distributor, fjorton sekler fore bok-
tryckarkonstens tillkomst. Och om nu Theofilos horde till det htgre samhallsskiktet, ar det
sannolikt att han ocksa hade rad att bekosta nagot sadant.

I v 1-5 ger Lukas en sammanfattning av vad han atergett i sitt evangelium fram till den
maltid som skildras i Luk 24:44-49. Berattelsen om himmelsfarden i v 6-11 &r dock en vida-
reutveckling av evangelieberattelsens korta notis i Luk 24:51.

Bland evangelierna &r det forutom Luk bara Mark som namner himmelsfarden, och
dven dar bara i en kort notis, Mark 16:19. Man kan undra 6ver varfor en sa omvalvande han-
delse aterberattas pa ett sa litet spektakulart satt, och varfor tva av evangelierna tiger om den
helt. Aven i den utforligare berattelsen har i Apg forefaller det som om det som hander inte
agnas lika mycket uppmarksamhet som det som ségs i samband med h&ndelsen. Fokus i be-
rattelsen &r snarast larjungarnas fraga i v 6: Herre, &r tiden nu inne da du skall ateruppratta
Israel som kungarike? Det svar som Jesus ger innehaller tva viktiga ting for larjungarna att
minnas: For det forsta: Tiden for Guds ingripande ar alltid fordold, och det ar inte var sak att
soka ta reda pa den, v 7. For det andra: Det hemlighetsfulla sétt pa vilket Jesus nu lamnar lar-
jungarna bildar monstret for hur han en dag kommer att atervanda, v 11.

Den korta redogorelsen for sjalva himmelsfarden, v 9, innehaller tva betydelsefulla de-
taljer. | NT 81/Bibel 2000 star att Jesus lyftes upp i hojden, vilket motsvarar grundtexten. Je-
sus “far” inte till himmelen utan blir upptagen. Det & Gud Fadern sjalv som ar verksam i ske-
endet. Dessutom talas det om att ett moln tog honom ur deras asyn. Molnet, eller ”skyn”, &r i



Bibelns texter en aterkommande symbol for Guds starka, patagliga narvaro. Vi ser exempel
pa detta i 2 Mos 33:7-11, 1 Kon 8:10-11, Luk 1:35, Mark 9:7 m.fl.

I larjungarnas olika tal i Apg forekommer inte manga hanvisningar till himmelsfarden.
Den har sin framsta betydelse i férkunnelsen om Jesus som Messias darigenom, att den mar-
kerar att Jesus blir upph6jd och insatt som “evig konung” i den gudomliga varlden. Enligt de
resonemang som bade Petrus och Paulus for i Apg kan Jesus/Messias eviga valde inte bli
verklighet forran Jesus gatt 6ver fran en jordisk till en evig, icke-jordisk existensform (se
framfor allt 2:29-31 och 13:32-37). Detta sker genom uppstandelsen och far sin fullkomning
genom det som himmelsfardsberattelsen aterger.

De tva man i vita klader som larjungarna moter, v 10, &r desamma som framtradde vid
Jesu grav, Luk 24:4. De ar anglar som i bada fallen fungerar som himmelska sandebud for ett
budskap fran den gudomliga vérlden.

1:12-26. En eftertradare at Judas utses. Forst har far vi alltsa veta, att himmelsfarden
agde rum pa Olivberget, som har i Apg kallas Olivgardsberget, v 12. I sitt evangelium uppger
Lukas i sin korta notis i Luk 24:50 att det skedde i narheten av Betania, en by som lag pa
Olivbergets Ostra sluttning. Papekandet att platsen lag en sabbatsvag fran staden, v 12, bety-
der inte att man gick dit under en sabbat, utan att avstandet var den mycket begransade stracka
som en lagtrogen jude var tillaten att vandra pa en sabbat; med andra ord att platsen lag nara
staden.

Den noggranna beskrivningen av platsen visar oss ocksa, att adressaten Theofilos inte
kande till Jerusalem och troligen inte Palestina éver huvud taget.

Det rum i 6vervaningen, dar larjungarna nu samlas, v 13, ar troligen samma rum dar
Jesus firade den sista maltiden med dem (Luk 22:12). | v 13 namns ocksa vid namn de elva
apostlar som ar kvar efter Judas franfélle. Dessa tva detaljer: att man méts i “6vre salen” och
att de elva namns vid namn, &r en markering av att Jesu Kristi kyrka nu borjar ta form. Mal-
tidsgemenskapen i dvre salen, nattvarden, dgonblicket da "det nya forbundet” bildas, blir en
grundlaggande och sammanhallande faktor redan i den unga kyrkans trosgemenskap, och de
elva apostlarna framtrader som den unga framvéxande kyrkans ledare, de som fatt sitt mandat
direkt av Jesus.

I v 14 finns ett ord som Lukas mycket medvetet anvénder for att beskriva det andliga
livet i denna urférsamling men som gar forlorat i var dversattning. Ordagrant star dar: "1 ett
och samma sinne holl de alla ut i bon.” Lukas ar angelagen om att halla fram endrakten, sam-
stdimmigheten i urférsamlingen, som en forebild fér de andra kristna forsamlingarna.

Den enda gangen Maria, Jesu moder, omnamns i Apg &r hér i v 14. Det ar ocksa sista
gangen hon omnamns i NT 6ver huvud taget. Hon finns alltsa med i den allra tidigaste kristna
“husférsamlingen” i Jerusalem, dar man regelbundet samlas till bon. Av de Jesu bréder, som
ocksa omnamns, ar det Jakob som senare kommer att inta en ledande position i urkyrkan.



Judas forraderi mot Jesus innebar en stor tragedi for apostlakretsen. Jesus hade utvalt
tolv av sina l&rjungar och givit dem ett speciellt uppdrag som apostlar, séndebud” med ett
sarskilt ansvar for att fora evangeliet ut i varlden. Tolvtalet var ingen tillfallighet; det skulle
knyta an till Israels tolv stamféder och markera, att Jesu Kristi kyrka och forsamling ar det
nya forbundet, det fornyade Gudsfolket. | Upp 21:12-14, i skildringen av “det nya Jerusalem”,
aterges en syn som pa ett storartat satt framhaver det nya Gudsfolkets samband med det gamla
tolvstamforbundet.

En av Jesu apostlar héll inte mattet, och Jesus hade sjalv forutsett det (Luk 22:21ff).

Det ar den ursprungliga apostlakretsens tolvtal som maste aterstallas — sa kan Petrus
resonemang i v 15-21 sammanfattas. Anledningen till att just Judas maste ersattas var, att han
med beratt mod hade svikit och dvergett sin tjanst som apostel. Nar nagon apostel eljest dog,
behdvde inget “nyval” dga rum; det ser vi t.ex. i samband med aposteln Jakobs martyrddd,
Apg 12:2.

Tolvtalet aterkommer dessutom har pa ett latt kamouflerat sétt i den intressanta notisen
om att omkring hundratjugo personer var samlade, v 15. Ett av manga exempel pa hur sken-
bart dverflodiga detaljer i bibeltexterna bér pa dold, framfarallt symbolisk laddad, informa-
tion. Genom detta tal — tio ganger tolv — blir tolvstamstankandet aktuellt pa nytt".

Petrus skildring av det tragiska handelseforloppet med Judas forréaderi och dod har lik-
heter men ocksa betydande olikheter med vad som sags i Matt 27:3-10. Enligt Matt begick
Judas sjalvmord genom att hanga sig; enligt Apg dog han pa ett sareget sétt genom att han foll
framstupa, och buken sprack sa att alla indlvorna rann ut, v 18. Av beréttelsen i Matt framgar
att Judas angrade sin ogarning; enligt Apg visade han aldrig nagon anger innan han drabbades
av sin plotsliga dod.

Mojligen &r det Lukas som aterger en latt forvanskad version av den ursprungliga berat-
telsen (den enligt vilken Judas kommer till anger och begar sjalvmord). I vilket fall som helst
framstar Judas som en av de mest gatfulla gestalterna i urkristendomens historia. Nar Petrus
rekapitulerar berattelsen om hans forraderi och dess foljder, ser han detta skeende som forut-
sagt i Skriften och hanvisar till kung David, v 16, och Psaltaren 69:26 och 109:8, v 20. Dar-
igenom &r Petrus nara till att betrakta Judas som ett pa forhand utsett eller i varje fall forutsett
redskap for att Guds fralsningsplan skall ga i uppfyllelse. Vi kéanner till vissa sekter och irrla-
riga rorelser i den kristna historien, dér Judas rent av blivit hyllad som en av dem som direkt
medverkat i fralsningsskeendet.

Vi varken kan eller skall férsoka utréna Guds djupare radslut ifrdga om fralsningen.
Judas &r visserligen gatfull, men han har manga efterféljare i historien, och det medvetna,
uppsatliga forraderiet ar alltid lika gatfullt.

! Se Evald Lévestam, Apostlagarningarna, 1988, sid 42.



Bruket att kasta lott, v 26, forekom néar man ville lata Gud falla avgdrandet — se t.ex.
Ords 16:33. Det var Jesus sjalv som utvalt sina apostlar, och avgorandet ifraga om att
komplettera denna tolvkrets kunde darfor inte ske pa annat satt &n genom bén och lottning.

Ar det d& Gud Fadern eller Jesus Kristus man vénder sig till under bénen i v 24? Vissa
moderna exegeter fornekar att NT alls omvittnar bon direkt till Jesus Kristus; sadan bon &r
beroende av en mer utvecklad treenighetslara och hor till ett senare stadium i kyrkans historia
menar man. Det ar dock en slutsats som knappast haller. NT ar fullt av vittnesbérd om att Je-
sus tilltalades och omtalades med Gudsnamnet Herren, se t.ex. Fil 2:11. Har i Apg 1:24 an-
vands samma verb for begreppet utvélja som i 1:2. Det kan alltsa knappast ifragasattas, att det
ar den upphojde Kristus om man har vander sig till i bon.

Den nyvalde aposteln Mattias, v 26, namns aldrig mer i fortsattningen av Apg eller na-
gon annanstans i NT.

KAPITEL 2

Den heliga anden, 2:1-13. Den handelse som aterges har brukar med ratta kallas ”den
kristna kyrkans fodelsedag™. Sa som apostlarnas och larjungarnas liv aterberattas mellan upp-
standelsen och denna pingsthandelse, far vi intrycket av att de kande en viss resignation infor
uppgiften, att de "var pa defensiven”. De samlades visserligen regelbundet till bon i sina hem,
och de valde en eftertradare till Judas, men sa mycket mer hande inte.

Nar det star att alla var forsamlade, ar det oklart om det avser hela kretsen av larjungar
eller enbart de tolv apostlarna, men hela kapitlet ger dock intrycket av att det ar de tolv som
star i fokus. Var de samlas, far vi inte heller veta, men det forefaller troligt att det &r nagon-
stans inom eller i narheten av tempelomradet. De manniskor av olika sprak och nationalitet
som ndmns i v 9-11 och som blir vittne till hdndelsen &r ju pilgrimer som kommit till templet i
Jerusalem med anledning av pingsthogtiden.

Forst genom pingstundret kommer den tdndande gnista som gor att kyrkan och férsam-
lingen borjar att ta form. Det &r nu som evangeliet borjar spridas utanfér Jerusalem genom
apostlarnas mission. En del kommentatorer har visserligen havdat, att kyrkan &ar narvarande
redan i och med Jesus och hans krets av apostlar. | viss man &r detta riktigt, men endast som
en forebild av den kyrka som sedan skall grundas och bli verklighet. Det &r forst sedan Jesus
l&mnat sin jordiska tillvaro och genom Anden blir nérvarande i hela den troende gemenska-
pen, som hans kyrka och forsamling egentligen kommer till.

Pingsten —av gr. pentekosté = "den femtionde” — var och &r inom judendomen den
hogtid som firas femtio dagar efter pask. Det var ursprungligen en skordehdgtid, som kallades
"veckohdgtiden” (2 Mos 34:22; 4 Mos 28:26 m.fl.). Sa smaningom kom den att firas till min-
ne av hur lagen gavs at Mose pa Sinai berg. Det var viktigt for apostlarna och larjungarna —
som alla var goda judar — att samlas i Jerusalem vid pingsten, eftersom den var en av de tre
stora arliga judiska vallfartshogtiderna.
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Det pingstunder som nu intraffar &r en uppfyllelse av profetiorna i Jes 32:15 och Joel
2:28-32. Det har ocksa kommit att betraktas som "motpolen” till den beréttelse vi finner i 1
Mos 11 om sprakens forbistring och dven som den kristna motsvarigheten till givandet av
lagen pa Sinai berg.

Att gudomliga ingripanden forebadas genom dan, v 2, och starka ljudfenomen, har
manga forebilder i GT, t.ex. 2 Mos 19:16, Job 37:2, Dan 10:6. Och genom att tala om en
stormvind, v 2 — ordagrant stark vind” — anknyter Lukas h&r tydligt till Andens ankomst. Det
grekiska ordet pneima, liksom det hebreiska rtach, betyder bade "ande” och "vind”, och
denna dubbelbetydelse finner vi i hela Bibeln.

Vi bor har 1agga sarskilt marke till det lilla ordet som, v 2 och 3 (= "liksom™). Det &r i
denna berattelse fraga om bilder, liknelser och omskrivningar. Lukas aterger en évervaldigan-
de upplevelse som inte kan fangas i ord, utan bara beskrivas bildméassigt. Danet i v 2 och
tungor som av eld i v 3 &r forsok att ge ord at en upplevelse som egentligen inte kan ges en
uttdmmande beskrivning. Men att Lukas har anvénder elden som bild &r inte en tillfallighet.
Det anspelar formodligen medvetet pa Sinaiberattelsen i 2 Mos 19, dar det i v 18 séags att Her-
ren kom ned pa berget i eld”. | den kristna traditionen har sedan elden — vid sidan av duvan —
blivit en symbol for just den Helige Ande.

I v 5-13 foljer det avsnitt som alltsa skulle kunna betecknas som ”den omvénda Babel-
beréttelsen”. Liksom Gud i 1 Mos 11 bestraffade ménniskornas hbgmod genom att forvirra
deras sprak, sa att de inte langre skulle forsta varandra, sa hander har raka motsatsen. Nar lar-
jungarna nu blir uppfyllda av Anden, bérjar de tala en rad olika sprak som de kringstaende
pilgrimerna — som kommer fran olika sprakomraden — alla kan forsta.

Upprakningen av folk, lander och regioner i v 9-11 upptar en stor del av den da kénda
varlden. De tre forstndmnda folken, parter, meder och elamiter, v 9, befolkade i stort sett det
som ar dagens Iran. Mesopotamien motsvarar dagens Irak. Judeen ar det omrade vars hjarta ar
sjélva Jerusalem. Kappadokien, Pontos, Asien, Frygien och Pamfylien, v 9-10, &r samtida
benamningar pa olika omraden i dagens Turkiet. Darefter hamnar vi i Egypten och Libyen, v
10.

Rom, v10, hade en stark judisk koloni, som vid denna tidpunkt antagligen var helt gre-
kisktalande. Omnamnandet av judar och proselyter, v 11, visar att det forekom en hel del re-
gelratta konversioner till judendomen i de omraden dar det fanns storre judiska bosattningar.
Av detta kan vi ocksa dra slutsatsen, att det bland alla dem som har raknas upp fanns inte en-
bart judar och proselyter, utan i stor utstrackning &ven den grupp av manniskor som vid denna
tid kallades de gudfruktiga”, gr. (seboménoi eller fobouménoi). De var hedningar som starkt
drogs till Israels tro pa den ende sanne Guden och som i varierande grad féljde judiska bruk,
dock utan att ta steget fullt ut och konvertera (genom omskarelse 0.s.v.). Vi méter en sadan
gudfruktig i officeren Cornelius i kap 10. Dessa hade hos judarna en betydligt hogre status an
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de 6vriga hedningarna, och till deras bruk horde bl.a. att delta i de stora arliga vallfarterna till
templet i Jerusalem. En sarskild zon inom tempelomradet, ”hedningarnas forgard”, var reser-
verad for dem.

Omné&mnandet av kretenser och araber i v 11 ar férmodligen en generell samlingsbe-
namning for 6bor och fastlandsinnevanare.

Detta avsnitt dr ett av de starkaste vittnesborden i Nya Testamentet om evangeliets uni-
versalitet, dess giltighet for alla folk och lander i varlden. Och att spridandet av Bibelns text,
gudstjanstfirande och lovsang och forkunnandet av budskapet skall ske pa de respektive folk-
spraken, har sedan dess tett sig som en sjalvklarhet. Den romersk-katolska kyrkan holl visser-
ligen lange fast vid latinet som universellt gudstjanstsprak®, men nar den genomfdrde sin stora
liturgiska reform i mitten av 1960-talet och inforde folkspraken i gudstjansten, var det i stor
utstrackning en foljd av ett ndrmare studium av detta viktiga vittnesbord i Apg.

De som stod omkring och bevittnade denna markliga extas hos de férsamlade larjungar-
na var, som vi ser, inte alla lika 6vertygade. En del pastod att det var ett utslag av berusning,
att larjungarna druckit sig fulla pa halvjast vin, v 13. (Halvjast vin &r inte nédvandigtvis star-
kare an fardigberett vin. Daremot innehaller det mer socker &n det vin som jast fardigt, och
sockret forstarker alkoholens rusgivande effekt genom att det for ut alkoholen direkt i blod-
omloppet.)

En egendomlig form av misstro, kan man tycka. Hur kan man tro att en 6verkonsumtion
av alkohol kan ge formagan att tala ett sprak man inte kanner? Antagligen vill Lukas har visa,
att den forhardade otron aldrig later Gvertyga sig.

Petrus tal pa pingstdagen, 2:14-40. Vid detta tillfalle &r det tydligen enbart de tolv
apostlarna som &r narvarande. Vi ser i flera sammanhang i evangelierna, liksom har i 1:15ff,
att Petrus intog ett slags ledarposition inom apostlakretsen. Det &r nastan alltid han som talar
pa de dvrigas vagnar. Sa sker aven har, nar Petrus tar till orda i samband med det méarkliga
pingstundret.

Petrus ser det som nu h&nder som en uppfyllelse av en profetia hos profeten Joel 2:28-
32, som han ocksa citerar ett stycke ur. Men sa nar som pa nagra egna tillagg ar det Septua-
ginta, de grekisktalande judarnas bibeloversattning, han citerar.

Tillagget i de sista dagarna, v 17, markerar tanken att den yttersta tiden nu verkligen
star for dorren och att ahorarna star infor en avgorelse. Joel-citatet sétter sin pragel pa hela det
foljande talet: Det handlar om Jesus som den utlovade Messias, och den sista tiden ar redan pa

% Forst pa 1700-talet kom inom den romersk-katolska kyrkan de forsta allmént tillgangliga biblarna pa olika
folksprék.
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vag. Nar Lukas har citerar: Men var och en som akallar Herren skall bli fralst, v 21, &r det
Jesus som asyftas med ordet Herren.

| v 22 star Jesus fran Nasaret; ordagrant star i grundtexten Jesus Nasaréen, gr. ho
nazdraios. Det forefaller som om Jesus var kand under detta namn bland de icke-kristna pa
urkyrkans tid, se kap 3:6. Av Apg 24:5 och andra kéllor vet vi t.ex., att de forsta kristna ibland
kallades nasareéer.

Nér Petrus har hanvisar till de kraftgarningar och under och tecken som Jesus gjorde,
talar han om nagot som ingalunda var okant bland hans ahorare. Helbragdagorelser och de-
monutdrivningar forekom i Jesu omvarld men utfordes oftast av kringvandrande professionel-
la trollkarlar och helbragdagorare, som anvénde sig av olika besvarjelseformler. Dessa form-
ler och trollkonster pastods harrora fran den vise kung Salomo, men de religidsa ledarna var
ofta skeptiska och avvisande till deras verksamhet och menade, att den var ett verk av onda
andar. Det ar ju en sadan beskyllning som drabbar Jesus, nar han pastas driva ut demoner med
”demonernas furste Beelsebul”, Matt 12:24. Men ndr Jesus drivit ut onda andar, har han gjort
det "med Guds finger” (Luk 11:20); det & Gud sjélv som varit verksam i skeendet.

Petrus sager att Jesus utlamnades efter Guds beslut och plan, v 23 och anklagar darefter
dem som dddat honom for att vara laglosa, v 23. Har méter vi den stora trosparadoxen, mot-
sattningen mellan Guds beslut och ménniskans fria vilja, i dess kanske starkaste och mest pa-
tagliga form. Gud maste sjalv i Jesu Kristi gestalt bli manniska och lida och do for att béara
och sona den skuld och brist, som méanniskan av egen kraft aldrig kan sona och gottgéra. Men
anda har de som utlamnade, spikade fast och dédade honom gjort nagot ont som de béar ansvar
for.

Detta avsnitt av sitt tal inleder ju Petrus med tilltalsordet Israeliter..., v 22. Vi undgar
som Kristna inte att av och till konfronteras med den skuldborda av antisemitism som vi
ofrankomligen finner i den kristendomens historia. Det nddgar oss ocksa att sarskilt granska
de texter i NT, som kristna av och till har hanvisat till vid antisemitiska angrepp (och som av
en del av kristendomens kritiker ibland ocksa utpekas som antisemitiska). Detta avsnitt, v 22-
23, dr en sadan text.

Lukas var sannolikt sjalv inte jude. Petrus och samtliga hans medapostlar — inklusive
den trettonde, Paulus — var daremot alla fromma och lagtrogna judar. Det &r har alltsa fraga
om en inomjudisk uppgorelse, dar udden riktas, inte mot det judiska folket som helhet, utan
mot dem i Israel som direkt fatt uppleva hur Gud genom maktiga garningar visade att Jesus ar
den vantade Messias men som anda avvisade honom.

Man har undrat 6ver vad det betyder, att Gud loste Jesus ur dédens vanda, v 24. Orda-
grant star har i grundtexten ordet fodslovanda, fodelsevarkar. Tanken skulle enligt vissa
kommentatorer kunna vara, att Jesu dod “fodde” fralsningen och segern éver déden genom
den korsfaste och sedan uppstandne Messias.
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Som stdd for detta citerar Petrus psaltarpsalmen 16:8-11. Dar talar en from och gudfruk-
tig manniska om att hans sjal inte skall komma till dodsriket och att Gud "inte skall lata sin
helige mota forgangelsen”. Petrus ser denna psaltarpsalm som en direkt profetia om Je-
sus/Messias. | fortsattningen, v 29-33, utldgger han denna tanke ytterligare.

Annu ett psaltarcitat, 110:1, anfors som stod for att Jesus ar Messias, men ocksa for att
han &r Herren, och salunda vard att tilltalas med ett gudomligt namn. Vid denna tid tillskrevs
alla Psaltarens psalmer kung David personligen, och David uppfattades i stor utstrackning
som en av Guds profeter.

Enligt Lukas gjorde Petrus tal stort intryck pa ahérarna: Orden traffade dem i hjartat, v
37. Pa deras oroliga fraga kommer Petrus uppmaning om omvandelse och dop, v 38. Dessa
bada ting ger i sin tur tva gavor: syndernas forlatelse och den heliga anden, v 38. Vi ser hér
alltsa, liksom dven senare i Apg, att dopet vid denna tidpunkt inte kravde nagon lang forbere-
delsetid av undervisning.

Uttrycket detta onda slékte, v 40, forekommer i GT som en bendmning for Israels folk
nér det gjorde uppror mot Gud i 6knen, 5 Mos 32:5. | det nytestamentliga sammanhanget an-
vands det fOr att beteckna dem som avvisar Jesus, t.ex. Luk 9:41, Fil 2:15.

De troendes gemenskap, 2:41-47. | detta avsnitt far vi en inblick i urforsamlingens,
den allra forsta kristna forsamlingens, liv. Dér finns fyra grundpelare, som kyrkan och for-
samlingen &n idag bygger pa — och som kan 6versattas till var tids sprakbruk: 1) undervis-
ningen, 2) den inbordes hjéalpen = diakoni, hjalpverksamhet, 3) brodsbrytelsen = nattvarden,
och 4) bonerna = gudstjanstlivet.

Skildringen ar knapphandig och talar t.ex. inte om innehallet i undervisningen. Men vi
kan utga ifran, att den var koncentrerad till GT och till att visa hur Messias-profetiorna i GT
stammer in pa Jesus. Petrus forkunnelse hade varit mycket kraftfull, och det finns ingen an-
ledning att betvivla uppgiften att n&rmare 3000 manniskor mycket snart &t dopa sig och an-
slot sig till urforsamlingen.

Apostlarna hade genom Jesus fatt Guds gava att géra under och tecken, v 43. Vi moter
ocksa i urférsamlingen en mycket radikal, narmast "kommunistisk™ livsform. Fullstandig
egendomsgemenskap radde, v 44, nagot som senare i kristendomens historia endast kommit
att tillampas av klosterordnar och vissa sekter, som t.ex. Amishfolket i USA.

Och aterigen — den kristna urférsamlingen var rent judisk, vilket betydde att man holl
fast vid tempelkulten och dagligen samlades i templet, v 46. | 6vrigt var det en "husférsam-
ling”, vilket innebar att andra sammankomster med bdn, undervisning och nattvard skedde i
hemmen.

Lukas skildrar en urférsamling som bade vaxte och motte omvarldens fortroende och
uppskattning, 47.
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KAPITEL 3
Den lame vid skona porten, 3:1-10. Har moter vi det forsta lakedomsunder som ater-

berattas i Apg. Larjungarna och apostlarna har av Jesus anfortrotts gavan att, liksom Jesus,
bota sjuka, om de gor detta i Jesu Kristi namn.

Det hander vid flera tillfallen att Petrus och Johannes ndmns tillsammans, som hér i v 1.
Det ar Petrus som for ordet — han &r ju nagot av apostlakollegiets “ordférande” — medan Jo-
hannes tycks halla sig i bakgrunden.

Vi har tidigare ndmnt, att den kristna urférsamlingen i Jerusalem var en judisk gemen-
skap, som iakttog de judiska bruken helt och fullt. Det &r darfor inte 6verraskande att har se
att ett par av apostlarna gick upp till templet, vid tiden fér eftermiddagsbonen, v 1.

For de sjuka och handikappade fanns knappast nagra sociala skyddsnat, ifall de saknade
familj och néra anhoriga. Tiggeri var ofta deras enda forsérjningskalla. Det ansags dock bland
rattrogna judar som angeléget och som en god gérning att ge allmosor till dem, vilket vi ser
bl.a. i Matt 6:2ff. Vid templet samlades manga av dessa socialt utslagna, eftersom templet
drog till sig manga judar, a&ven mycket valbargade sadana, fran Romarrikets alla horn.

Den lame som Petrus och Johannes har méter hade varit lam fran fodseln, v 2, vilket
understryker att ingen vantat sig att han skulle kunna bli botad.

Benamningen Skdéna porten, v 2, finner vi ingen annanstans an har. Det ar alltsa litet
osakert vilken av portarna till det gamla templet som avses, men det gar antagligen tillbaka pa
en folklig benamning, kanske syftande pa porten mellan hedningarnas férgard och det inre av
tempelomradet, den s.k. Nikanor-porten, som var mycket praktfullt ornamenterad.

I v 4-5 lyfter Lukas fram en intressant detalj som sakerligen inte kommit dit av en
slump. Den handlar om hur de bada apostlarna faste blicken pa den lame och kravde att han
skulle géra detsamma gentemot dem. Seendet ar viktigt i all andlig kommunikation och gar
hér naturligtvis utdver den rent ytliga, fysiologiska innebérden i ordet. Att se ndgon i den bib-
liska meningen &r saledes att bli varse en manniska i hennes totala livssituation. Vi kan jamfo-
ra med beréattelsen om Hagars fordrivning i 1 Mos 16, dar Hagar i v 13 kallar Gud for ”Seen-
dets Gud”. Hagar blir sedd och tilltalad av Gud i sin svara belagenhet.

Den gava Petrus och Johannes har att ge ar inte av materiellt slag, inte silver och guld, v
6, utan en gava av andligt slag: kroppens och sjélens lakedom, méanniskans totala upprattelse.

Benamningen nasaré anvands for Jesus inte mindre an 12 ganger i NT, déarav 6 ganger i

Apg. Férmodligen anvande man detta tillnamn for att skilja Jesus fran andra med samma for-
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namn. Namnet Jesus var inte alldeles ovanligt; i Kol 4:11 ndmns t.ex. en ”Jesus, han som kal-
las Justus”. Som vi tidigare namnt, finner vi att termen nasaré senare ocksa borjar anvandas
som benamning pa de kristna, framforallt bland judarna (Apg 24:5).

Det &r i Jesu Kristi namn som apostlarna utfor sina lakedomsunder, v 6, de agerar aldrig
i eget namn eller i egen sak, s som manga av de samtida kringvandrande helbragdagdrarna
och trollkarlarna.

De tecken och under som sker genom Jesus och hans larjungar &r en del av kampen mot
de onda makterna och ett férebadande av den yttersta tidens seger 6ver dod, synd och fordarv.
Nar det i texten star att den lame, som blivit botad, gick omkring och hoppade och prisade
Gud, v 8, ar det en direkt anspelning pa Jesajas profetia om den yttersta fralsningstiden: "Da

skall den lame hoppa som en hjort och den stumme brista ut i jubel.” (Jes 35:6/Bibel 2000)

Petrus tal i Salomos pelarhall, 3:11-26. Salomos pelarhall var den kolonnad av pelare
som l6pte langs den Gstra sidan av hedningarnas férgard. Den omnamns &ven i Joh 10:23, dar
det star att ”Jesus gick omkring i Salomos pelarhall” vid tempelinvigningsfesten. | den tidiga
kristna kyrkan kom Salomos pelarhall att fa funktionen som en av flera starka symboler for
den kristna tron i motsats till andra religiosa riktningar. Kyrkofadern Tertullianus sager pa
200-talet efter Kristus, nar han gar till angrepp mot den grekiska filosofins inflytande pa sam-
tida teologi, att ”var tro kommer inte fran Athens akademi utan fran Salomos pelarhall”.

Tillagget som den kallas, v 11, dr en av manga indikationer pa att varken adressaten
Theofilos eller Apg:s ursprungliga lasekrets var hemmastadda i Jerusalem.

Ganska mycket folk tycks ha rymts in under pelarhallens breda valv. De som blivit vitt-
ne till det hdpnadsvackande ldakedomsundret trangs nu kring de bada apostlarna och den bota-
de mannen. Petrus ar radd for att det hela skall uppfattas som ett trolldomsverk och &r angela-
gen om att inskarpa for de forsamlade, att det &r i Jesu Kristi namn och pa hans uppdrag de
handlat — och inte genom var egen kraft eller fromhet, v 12.

| det foljande talet, det andra som Petrus haller, utlagger han pa nytt budskapet om Jesus
som den av Gud sénde Frélsaren och Messias. FOr att satta in Jesus i det fralsningshistoriska
sammanhanget, talar Petrus om Abrahams, Isaks och Jakobs Gud, vara faders Gud, v 13.
Samme Gud som sl6t forbund med Israels folk har nu insatt Jesus som sin sande, sin Messias,
till att fullborda den utlovade fréalsningen. For Petrus och den forsta kristna forsamlingen in-
nebar alltsa Jesu ankomst inte ett brott med det gamla forbundet, utan tvartom, ett fullbordan-

de av det.
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Nar han séager att Gud har forharligat sin tjanare Jesus, v 13, vet de skriftlarda ahorarna
mycket val vad han knyter an till, ndmligen Jes 52:13, som i Septuaginta-versionen lyder:
”min tj&nare skall bli upphdjd och storligen forharligad” (Bibel 2000: ”Min tjanare skall ha
framgang, han skall bli upphdjd, maktig och arad.”). Det ar darmed en av de allra viktigaste
Messias-profetiorna i GT som Petrus har for in i bilden, profetian om Herrens lidande tjénare.
Ocksa fortsattningen, Jes 53:1ff, var redan for den &ldsta kristna forsamlingen nagot som gick
i uppfyllelse med Jesus Kristus.

I v 13-15 sammanfattas kort handelseforloppet vid Jesu dod och uppstandelse.

Och i v 16 far vi ytterligare ett exempel pa vad som galler for bade Jesu och apostlarnas
ldkedomsunder: Det &r den botades tro som &r det helt avgorande i sammanhanget. Visserli-
gen framgar det inte alldeles tydligt av texten, om det ar mannens eller apostlarnas tro som
asyftas. Men vi kan lugnt utga fran att det ar den botade mannens tro som avses, dels pa grund
av att han omedelbart prisar Gud for det som skett, dels pa grund av att evangelierna tydligt
vittnar om att helbrédgdagdrelse och tro hanger intimt samman — se t.ex. Matt 9:22.

Petrus papekande i v 17 &r vart att lagga marke till: Liksom i 2:23 forebrar han ju sina
ahorare for att vara skyldiga till att Jesus fangslades och dodades, men han sager nu att de,
liksom deras ledare handlade av okunnighet, v 17. Han vill naturligtvis inte ta ifrdn dem deras
ansvar, men han vill anda visa, att deras kunskaper om vad Skriften sdger om Messias maste
ha varit bristféalliga; annars skulle de inte ha handlat som de gjorde. Darigenom ger Petrus en
klar signal om att de gjort sig skyldiga till nagot som kan forlatas. | Mose lag gors en tydlig
skillnad mellan ouppsatliga och uppsatliga synder. De ouppsatliga kan sonas med offer, de
uppsatliga maste bestraffas med doden — se 4 Mos 15:22-31.

Det &r alltsd inte for att doma och fordéma sina judiska trossyskon som Petrus nu talar
till dem, utan for att mana dem till anger och omvandelse. Grundtextens ord for "att angra
sig” (i &ldre Oversattningar “att gora bot™) ar har detsamma som i de flesta fall i NT. Det &r det
gr. verbet metanoed, som i grunden betyder andra sinnelag”. Det handlar alltsa om nagonting
langt mer &n att angra enskilda synder; det innebar en total omgestaltning av hela ens livsin-
stéllning.

En foljd av denna sinnesandring, att komma till tro pa Jesus som den utlovade Messias,
ar att ens synder blir utplanade, v 19. Petrus anspelar har troligen pa orden i Ps 51:3: "utplana
mina Gvertradelser efter din stora barmhartighet”. Har avslojar ordet utplana, gr. exaleifo, att
det i bakgrunden finns en forestallning om att synderna ar uppskrivna, likt skriften pa en grif-
feltavla, och sedan “suddas ut” vid omvéndelsen till tro.
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| fortsdttningen talar Petrus om den yttersta tiden. Av sarskilt intresse ar att han beskri-
ver den tiden som en tid da vi far vila ut, v 20. | NT &r detta ett ovanligt sétt att beskriva slut-
tidens handelseférlopp. Ordagrant handlar det om ett slags "vederkvickelse”, en tid da méanni-
skorna far "andas ut” fran allt som tyngt och vallat lidande.

Jesus dr nu som Messias hos Gud, och han kommer att vara kvar dér tills allt det som
profeterna sagt har gatt i uppfyllelse. Darfor drojer han dnnu, det ar darfér som himlen maste
behalla honom, v 21. | NT 81 star i v 21 ordet upprattat. Mer ordagrant borde det sta aterupp-
rattat. Det handlar om ett férverkligande av det som Gud fran bérjan velat och som Gud har
forkunnat genom sina heliga profeter fran tidens borjan.

| det foljande aberopar Petrus den profetia som kom redan med Mose, 5 Mos 18:15 +19.
Mose, liksom alla profeter som har upptratt, fran Samuel och framat, v 24, har enstammigt
forkunnat Messias ankomst genom Jesus liksom hans aterkomst i den yttersta tiden, den mes-
sianska tidsaldern, da allt skall férvandlas.

Och Petrus svavar inte i tvivel om att det ar det fran det judiska folket som Messias
framgatt och att det &r i forsta hand, v 26, till detta folk som denne Messias kommit med sin
vag till fralsning. Han ar den tjanare som Gud latit uppsta — vilket pa ett dubbeltydigt satt be-
tyder bade att han framtratt, blivit fodd, och att han uppstatt fran de doda. Han ar fullkomnan-
det av vad bade lagen och profeterna sagt, och vagen till fralsning, framst riktad till Abrahams
efterkommande och dérefter till hela varlden. Eller med aposteln Paulus ord, till ”juden framst
men ocksa greken” (Rom 1:16).

KAPITEL 4

Petrus och Johannes infor radet, 4:1-22. Vi befinner oss fortfarande pa tempelomra-
det, och har intraffar nu den forsta konflikten mellan apostlarna och de makthavande.

Tempelkommendanten, v 1, var chef for en vaktstyrka som bestod av tempelpraster,
vilka hade rent polisidra uppgifter, bl.a. att bevaka templet pa natterna. Han stod narmast un-
der Gversteprasten i rang och var i regel sjalv kandidat till dverstepréstambetet.

Att han kom tillsammans med just saddukeerna (v 1) for att hakta apostlarna, far sin
forklaring i den foljande versen.

Saddukeerna var en riktning inom det hogre tempelprésterskapet, rekryterad bland de
aristokratiska familjerna. Det antas att de fatt sitt namn av den 6versteprast, Sadok, som kung
Salomo lat insétta istéllet for Ebjatar (se 1 Kon 2:35). De representerade ett slags “liberal”

judendom, som till skillnad fran fariseerna verkade for kontakter och utbyte med den omgi-
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vande grekisk-romerska kulturvarlden. Redan detta gjorde dem mycket illa sedda bland de
konservativa fariseerna, som betraktade dem som nast intill avfallingar fran den ratta tron. Det
forefaller ocksa som om saddukeerna hade en tamligen ”sekulariserad”, forvarldsligad livs-
syn, som stod frammande infor bade fariseernas och andra judiska riktningars fromhet. De tog
avstand fran de muntliga rabbinska traditioner, som fariseerna faste stor vikt vid i sin under-
visning. Endast Skriften sjélv fick vara utgangspunkt for undervisningen. Det hade ocksa till
foljd att deras tillampning av lagen var mindre strang an fariseernas. De forordade ocksa, att
de som tog emot undervisning skulle ha en sjalvstandig, kritisk attityd till sina larare — till
skillnad fran fariseerna, som ansag att larjungens obetingade lydnad och respekt for lararen
var mycket viktig, i varje fall sa lange som han var larjunge. Nagot annat som gjorde saddu-
keerna illa talda av fariseerna var, att de var stora internationalister, till skillnad fran de natio-
nalistiska fariseerna, som i varje fall i tysthet hoppades pa att Israel skulle ateruppsta som ett
sjalvstandigt kungarike. Saddukeerna samarbetade intimt med den romerska ockupationsmak-
ten och motarbetade aktivt varje forsok till uppror mot romarna. Hos det israelitiska folkets
breda lager vann den saddukeiska riktningen aldrig nagot stdd, och den tycks ha détt ut helt
med templets fall ar 70 e. Kr.

Men den punkt i saddukeernas askadning, som framst aktualiseras har i Apg, géller de-
ras syn pa uppstandelsen fran de doda, v 2. Med en modern term skulle man kunna séga, att
saddukeernas livsaskadning var "materialistisk”. Till skillnad fran fariseerna fornekade de allt
slags sjalvstandig andlig verklighet. Manniskan &gde varken sjél eller ande utan var blott en
tillfallig jordisk skapelse. De forkastade darfor tron pa uppstandelse och evigt liv, en tro som
fariseerna mycket starkt hdvdade och som levat vidare i den kristna tron liksom inom hela den
efterfariseiska judendomen .

Det som har vackt det saddukeiska prasterskapets indignation ar saledes att apostlarna
med hanvisning till Jesus forkunnade uppstandelsen fran de doda, v 2. Det &r huvudorsaken
till att de later hakta apostlarna. En annan orsak ar sékert, att apostlarnas undervisning redan
borjat vinna sa stor terrang bland folket. Uppgiften att omkring fem tusen man kommit till tro,
v 4, &r i varje fall en antydan om, att de kristustroendes skara véxte i en takt som borjade oroa
bade de religiosa och de varldsliga myndigheterna. Men det som den forestaende rattegangen
kommer att handla om ar botandet av den lame mannen vid Skdna porten.

Apostlarna halls i hakte dver natten, och foljande dag borjar rattsprocessen mot dem.
Det ar en rent religios process, eftersom den &ger rum infor Stora radet — de hogsta styres-
mannen, v 5 — men det sker helt i enlighet med den ordning om sjalvstyre” i religidsa ting,

som romarna garanterade judarna. De hogst uppsatta av de religitsa styresmannen ndmns vid
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namn: Hannas, Kajafas, Jonathas och Alexandros, v 6. Det papekas i samma vers att de ar av
oversteprasterlig slakt, vilket har ocksa sannolikt antyder, att de &r saddukeer. Men &ven re-
presentanter for de skriftlarda (v 5), d.v.s. den fariseiska riktningen, sitter med i den tribunal
som skall doma.

Eftersom denna tribunal bestar av bade saddukeer och fariseer, kommer fragan om upp-
standelsen har i skymundan. Oppningsfragan i rattegangen riktar istéllet in sig pa vilken auk-
toritet apostlarna hanvisar till; de fragar efter kraften och namnet bakom deras botande av den
lame mannen, v 7.

I v 8-12 haller Petrus ett forsvarstal, och Lukas poangterar att det sker sedan han upp-
fyllts av helig ande. Detta gar tillbaka pa ett 16fte som Jesus givit sina larjungar i Luk 12:11-
12. Den Helige Ande skulle alltid komma Jesu larjungar och efterfljare till stéd och hjélp,
nar de pa grund av sin tro kom i trangda situationer.

Petrus adresserar sitt tal till de aldste och folkets ledare, v 8, varmed han troligen avser
de bada huvudgrupperna i domstolen, fariseer och skriftlarda & ena sidan och Gverstepraster &
andra sidan. Nar han ndmner mannen som blivit botad, v 11, anvander han ett ord som bety-
der bade botad och fralst. Aterigen ett uttryck for den helhetssyn som tar gestalt dven i Jesu
helandeunder: att den helade blir upprattad till bade kropp och sjal.

| sitt svar pa den direkta fragan i v 7 svarar nu Petrus — i det han riktar sig inte bara till
domarna utan till hela Israels folk — att vad de gjort har skett genom nasarén Jesu Kristi
namn, v 10. De far ju ett svar som knappast kan ha 6verraskat dem, men antagligen soker de
efter ett tillfalle att anklaga apostlarna for att sta i forbund med onda andar och krafter, liksom
i Beelsebul-anklagelsen i Luk 11:14ff.

Nar Petrus denna gang talar om honom som ni korsfaste, v 10, riktar han sig utan tvekan
till alldeles ratt auditorium, eftersom det var denna domstol som démde Jesus till déden. Och
som ett levande bevis for kraften i Jesu Kristi namn visar han direkt pa den botade mannen
som nu star frisk framfor er, v 10.

I v 11 hanvisar Petrus till ett citat ur Ps 118:22, som Jesus ocksa hanvisat till i sin un-
dervisning, se t.ex. Luk 20:17. Har liksom i evangelierna framtréder detta citat som en profe-
tisk forutsagelse om Jesus som Messias. Och sarskilt har, i detta ssmmanhang, maste forebra-
elsen om stenen som ratades av er hushyggare vara sérskilt allvarlig, eftersom Stora radet
hade det hogsta ansvaret for det andliga husbygge, som Israel skulle vara.

Talets avslutning i v 12 har karaktaren av en trosbekannelse. Petrus har i sitt tal visat, att
det inte &r han eller Johannes som botat den lame. De har personligen bara varit formedlare av

den fralsande kraft som kommer fran Gud sjalv genom Jesu Kristi namn. Jesus har av Gud
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Fadern sjalv forklarats vara Fralsare; darfor finns det vid sidan av honom inget annat namn
som kan ge fralsning och helande. Versen &r en enda mening och 4r ett av de oftast citerade
bibelorden i NT, inte minst i kristna psalmer och hymner.

De forsamlade domarna blir fyllda av forvaning, dels 6ver att Petrus och Johannes fram-
trader med sadan frimodighet, dels Gver att de bada - till skillnad fran dem — ar enkla och
olarda méan, v 13. Detta uttryck gar tillbaka pa en hebreisk term, som betyder just "okunnig
ifrdga om Lagen och Skriften”. Kanske kanner de nu igen apostlarna fran rattegangen mot
apostlarnas Mastare, eftersom Lukas noterar att de kdnde igen dem som foljeslagare till Jesus,
v 13. Deras oradda hallning, Petrus frimodiga forsvar och den botade mannens nérvaro gor att
domarna blir svarsldsa, v 14.

Domstolen drar sig tillbaka for 6verlaggningar och befaller de bada apostlarna att vanta
utanfor radet, v 15 — alltsa inte olikt proceduren vid en domstol idag. Av domarnas korta re-
sonemang innan de meddelar sitt domslut framgar, att de inte fann Petrus och Johannes skyl-
diga till ndgot som var emot gallande lagar och forordningar, men att de framférallt fruktade
att den rorelse de satt igang skulle spridas &nnu mer bland folket, v 17.

De forsamlade domarna kan alltsa inte finna nagon grund for att utméata nagot straff,
endast att beldgga de tva med "munkavle”; de blir tillsagda att aldrig tala eller undervisa i
Jesu namn, v 18. De drabbas alltsa av censur, men de gor klart for sina domare, att de lyder
under en hogre instans. Petrus och Johannes har Guds eget uppdrag och ténker lyda honom
mer &n de manniskor som har har démt dem. Principen att lyda Gud mer &n manniskor”
aterkommer i Apg 5:29, men det finns paralleller dven i den grekiska antiken. Sa skall t.ex.
aven Sokrates ha sagt till sina domare, innan han démdes till déden: ”Athenska man, jag als-
kar och hogaktar er. Men jag skall lyda Gud mer én er...” (Platon, Sokrates forsvarstal 29d).

Denna princip har utan tvekan varit en av de viktigaste for de kristnas tro och liv genom
alla tider. Men fragan hur den skall tillampas &r inte utan komplikationer. Luther forsokte
gora en boskillnad mellan vad han kallade det andliga och det varldsliga regementet”. Den
innebar, enkelt uttryckt, att i allt som ror tron och de andliga tingen, ar det endast kyrkan och
den troendes eget samvete som faller avgorandet; daremot far de kristna aldrig ga emot eller
lagga sig i nagot som den varldsliga makten gor eller beslutar. Den vérldsliga 6verheten har
sitt mandat av Gud, och om den begar fel och dvergrepp, sa kommer det inte an pa de kristna
att ddma utan bara att tiga och underkasta sig.

Efter de bada senaste varldskrigen och alla brott mot manskligheten som begatts dven
senare, ter det sig fullkomligt omajligt och orimligt att uppratthalla detta slags boskillnad mel-
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lan andligt och vérldsligt regemente. Det kan inte for det kristna samvetet finnas nagot omra-
de, dar sist och slutligen principen ”lyda Gud mer an manniskor” inte far rada.

Stora radet hade inte mojlighet att tillgripa andra atgarder mot de bada apostlarna an att
de gav dem en ny stréng varning, v 21, varpa de slappte dem. De badas fasthet, folkets jubel
och den botade mannens narvaro gor att de maste ge vika — och om mannen papekas det, for
att &n mer understryka det anmarkningsvéarda i hans helande, att han var over fyrtio ar gam-

mal, v 22.

Bon om helig ande, 4:23-31. Vi vet inte med sakerhet vad som avses, nar det i v 23
sags att de bada apostlarna efter frislappandet sokte upp sina egna. Det ar dock troligt, att det
inte &r enbart apostlakretsen som avses, utan snarare gemenskapen av troende kristna i stort,
och att de begav sig till nagon plats dar dessa brukade samlas.

Nér de beréttar for sina trossyskon vad deras domare sagt, borjar man att be, eftersom
man anar och fruktar att svarigheterna och motgangarna nu borjar hopa sig.

Att tilltala Gud som Harskare, gr. déspota, v 25, ar mycket ovanligt i NT, eftersom det
ju kan aterspegla bilden av Gud som en despotisk, godtycklig maktutovare. Nagra fa exempel
finns dock, t.ex. i Symeons lovsang i Luk 2:29, dar det faktiskt i grundtexten ordagrant star:
"Harskare, nu later du din tjanare ga hem i frid...”. Att ordet anvands har kan bero pa att det
understryker de bedjandes hopp om att Gud nu skall ingripa med makt och myndighet mot de
fientliga krafter som borjar omge dem.

| v 25-26 citerar man i sin bon Ps 2:1-2, som sa ofta i NT enligt den grekiska GT-
oversattningen Septuaginta. | den samtida judendomen tolkades Ps 2 profetiskt, och sa sker
aven har. Herren och hans smorde, v 26, uppfattas har saledes som Gud och hans Messias,
Jesus Kristus, och det ar budskapet om honom som nu bérjar méta motstand hos de maktha-
vande i samhallet. | v 29 kommer radslan infér den ovissa framtiden sérskilt starkt till uttryck,
och man ber om frimodighet for Guds tjanare.

Nér de slutat be, borjar marken skaka, v 31. Detta knyter an till GT, dar jordskalv fore-
kommer som tecken pa gudomlig néarvaro och bénhorelse, se t.ex. 2 Mos 19:18, Jes 6:4. Gud
kom de forsamlade till motes och forjagade deras rédsla: de fylldes av den heliga anden och

forkunnade frimodigt Guds ord, v 31.

Egendomsgemenskap, 4:32-37. Vi har redan i 2:44-45 sett att urforsamlingen i Jerusa-
lem tillampade en radikal “forsamlingskommunism”, som innebar att medlemmarnas privata

egendom betraktades och forvaltades som tillhorig forsamlingen i dess helhet. Ingen hade ratt
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att disponera nagot for egen del, utan enligt nagot system, som inte narmare beskrivs, delade
man ut at var och en efter hans behov, v 35. Notisen att kopesumman for avyttrat gods "lades
ner for apostlarnas fotter”, v 35, antyder att det var apostlarna som hade huvudansvaret for
hur resurserna fordelades.

En del forskare har menat, med stod av vad som sags i v 34, att de som hade nagon form
av egendomar och formdgenhet hade rétt att disponera dessa fram till dess att de behdvdes for
forsamlingens gemensamma basta; forst da skulle de ha salts och avyttrats. Men detta ar nog,
trots allt, ett forsok att “mildra” det hela pa ett satt som texten inte ger stod for, inte minst med
tanke pa vad som berattas om Ananias och Sapfeira i kap 5.

Denna stranga egendomsgemenskap var dock unik for urférsamlingen i Jerusalem. Vi
moter den inte pa ndgot annat hall i NT, vare sig i Apg eller i brevlitteraturen. Att man i Jeru-
salemforsamlingen valde att leva pa detta satt, kan utan tvivel ses mot bakgrund av att man
vantade Herrens snara aterkomst och Gudsrikets fullstandiga upprattande. Under sadana for-
hallanden tedde det sig meningslost att 4gna sig at privat dgande. Nu gallde det att satsa alla
resurser pa evangeliets utbredning och forsamlingens tillvaxt.

Egendomsgemenskap av denna stranga typ var alltsa inte heller allmén inom urkyrkan. |
kristendomens fortsatta historia har den tillampats av vissa sekter, som t.ex. Amish-folket i
Nordamerika. | den romersk-katolska och ortodoxa varlden lever den vidare inom klostervé-
sendet.

Att Lukas i v 36-37 sarskilt lyfter fram Barnabas, har sina orsaker. Sjalva namnet, som
ar arameiskt, betyder “profetians son”. Barnabas var en jude av Levis prasterliga stam och
bordig fran Cypern. Av Apg:s fortsattning framgar, att han var djupt engagerad i den tidiga
missionen, som férmedlare mellan Paulus och apostlakollegiet och senare dven som Paulus
foljeslagare. Enligt traditionen skulle han ha lidit martyrdéden i sitt hemland Cypern. Ar 488
skall man ha funnit hans kropp, och pa hans brost lag da en bok innehallande Matteusevange-
liet. Han forknippas mycket starkt med Cyperns kyrka, och dess arkebiskop skriver alltid sin

namnteckning i rott black, som en aminnelse av Barnabas martyrddd.

KAPITEL 5

Ananias och Sapfeira, 5:1-11. Om vi i det féregaende avsnittet har fatt en mycket ljus
bild av livet i urforsamlingen — da det t.ex. ségs i 4:32 att alla var ett hjarta och en sjal — far vi
har en berattelse som ar desto mera hard och dyster.

Att egendomsgemenskapen gallde utan minsta kompromisser, far vi hér helt klart for

0ss. Vi kan rygga tillbaka infor det till synes grymma i handelseférloppet och tycka, att det

23



Ananias och Sapfeira gjorde inte var sa allvarligt. De hade ju anda salt hela sin egendom och
troligen Iatit storre delen av avkastningen tillfalla forsamlingen. Det maste alltsa i vilket fall
som helst ha inneburit ett hyggligt tillskott till férsamlingens kassa.

Till saken hor dock — dven om det inte sags i klartext — att de bada vid sitt intrade i for-
samlingen skrivit ver hela sin egendom pa forsamlingens "konto”. Det betyder, att de helgat
sin gava at Gud sjalv. Det &r mot bakgrund av detta, att de inte bara sviker férsamlingen utan
direkt sviker sitt 16fte till Gud, som deras brott blir s allvarligt. Petrus ord i v 4 sétter fingret
pa vari deras brott i grunden bestar. Han sager ju dar uttryckligen till Ananias: Det ar inte
manniskor du forsokt lura, utan Gud.

Av létt insedda skal har det forekommit mycken diskussion om denna berattelse. En del
forskare har, bl.a. pa grund av den drastiska skildringen av Ananias och Sapfeiras plotsliga
dod, velat avfarda den helt och hallet. Det ar dock att ga ett steg for langt. Vi vet t.ex. fran det
med Jesus samtida judiska Qumran-samfundet vid Déda Havet, att dar forekom liknande be-
dréagerier som bestraffades mycket hart. Sakert har liknande handelser kunnat intraffa bland de
forsta kristna.

Det som mahanda framstar som det mest grymma i berattelsen &r, att Ananias och Sap-
feira inte ges nagon mojlighet att angra sig och gora bot och battring — en mojlighet som eljest
aldrig var upphavd i urférsamlingen. Kanske var det for att deras synd kunde rédknas som hé-
delse mot den Helige Ande” (Mark 3:29), vilket enligt Jesus var den enda synd som inte kun-
de forlatas. Men inte heller det svaret kan tillfredsstalla oss helt. Den enda slutsats vi kan dra
ar att forsamlingen inte bara ar en mansklig gemenskap utan framst ett Guds verk. Darigenom
ar den indragen i Guds eget mysterium och hans outgrundliga radslut.

I v 11 moter vi for forsta gangen i Apg den gr. termen ekklésia som beteckning for for-

samlingen; en term vi kanner igen fran flera moderna sprak.

Tecken och under bland folket, 5:12-16. Apostlarna fortsatter det uppdrag de fatt av
Jesus, att med manga tecken och under bland folket férkunna den fralsning som kommit ge-
nom Jesus Kristus, v 12. | grundtexten star ordagrant, att det skedde genom apostlarnas han-
der. Det gar visserligen tillbaka pa ett hebreiskt uttryckssatt, men det ar samtidigt en tydlig
syftning pa att manga av undergérningarna skedde genom handpalaggning.

Aterigen understryker Lukas den enhet och sammanhallning som kénnetecknade urfor-
samlingen i Jerusalem, da han papekar att de troende héll samman, v 12. Samma sak har sagts
i 1:14 och 2:46. Vi kan bakom denna upprepade paminnelse ana, att det kan ha funnits en hel

del splittring och motsattningar i de férsamlingar som Apg riktade sig till och att Lukas har
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vill halla fram den forsta urférsamlingen i Jerusalem som ett gott och efterfoljansvart foredo-
me.

Det verkar ocksa som om Salomos pelarhall vartefter blev den fasta motesplatsen for de
forsta kristna i Jerusalem, i varje fall nér de skulle lyssna till apostlarnas forkunnelse, v 12.

| v 13-14 stoter vi pa ett problem, eftersom dar finns tva till synes motstridiga pastaen-
den. | v 13 sdgs att ingen annan vagade sluta sig till dem, men i v 14 far vi sedan anda veta att
méan och kvinnor i stort antal kom till tro pa Herren. | grundtexten star i v 13 ordagrant ingen
av de 6vriga. Vilka skulle dessa "évriga” i sa fall ha varit? Det kan mojligen vara en syftning
pa de manniskor, som blivit skramda av det som hande med Ananias och Sapfeira, och att
dessa trots sin radsla anda skulle ha hogaktat de kristna, men oklarheten kvarstar anda. Ett
antagande ar att Lukas betraffande detta tidiga skede i den forsta Jerusalemférsamlingens hi-
storia har knutit samman tva olika och nagot motstridiga traditioner.

Nar det sags att de sjuka sokte sig till Petrus for att atminstone hans skugga skulle falla
pa nagon av dem, v 15, gar detta tillbaka pa forestallningar i den antika vérlden om att manni-
skors skugga kunde ha bade goda och onda verkningar.

Pa detta stadium verkade apostlarna enbart i Jerusalem. Darfor forde man de sjuka fran
Jerusalems omgivningar in till dem for att bli helade. Forst senare fram borjar de sina mis-

sionsresor, badde inom och utom Palestina.

Radet ingriper mot apostlarna, 5:17-42. For andra gangen ingriper det religidsa ledar-
skapet mot apostlarna och urférsamlingen. Och aterigen ar det saddukeernas parti, v 17, som
tycks ta initiativet till forfoljelsen. Har ser vi alltsa tydligt, att 6versteprasten och hans néar-
maste man, v 17, d.v.s. den hdgsta tempelledningen och religiésa dverheten, var just sadduke-
er, antagligen darfor att de ansags palitligare av romarna an de mer nationellt sinnade farise-
erna.

Ordet som i hdr i NT 81 dversatts med trosnit, v 17, har i grundtexten den dubbla bety-
delsen nit”, "stark iver” och ”avund”. Det handlar hér sakerligen om badadera, ndgot som
alltsa 6versattningen inte ger rattvisa at. Avunden mot den framgangsrika jesustroende rorel-
sen var sékert ett bidragande motiv hos de styrande att soka roja apostlarna ur vagen.

Aterigen sker en haktning i avvaktan pa rattegdng nasta dag, v 18.

Angeln som ingriper till apostlarnas hjalp, v 19, ar en gammaltestamentlig gestalt — se
t.ex. 2 Mos 3:2 — som hér framtréder i ett nytestamentligt sammanhang. Hans uppdrag &r att
sldppa apostlarna fria ur fangelset, sa att de kan ga till templet och beréatta for folket allt om

detta nya liv, v 20. Ordagrant star i grundtexten alla detta livs ord. Ordet "liv” &r har en syno-
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nym for ordet “fralsning” — har liksom i sa mycket av Jesu egen forkunnelse. Syriska, ett
sprak som ar beslaktat med det sprak Jesus och hans larjungar talade, har ett och samma ord
for ”liv” och for "fralsning”. Begreppet livets ord, sa som det anvéands har och hos Joh (1 Joh
1:1), betecknar inte bara en forkunnelse av det sanna livet — och om hur detta liv skall levas —
utan det handlar om ord i en djupare mening, ord som i sig sjalv tander och foder nytt liv i
manniskors inre.

Den plats i templet dit apostlarna begav sig var med all sannolikhet Salomos pelarhall.
Vi far ingen narmare angivelse av detta, inte heller av var inom tempelomradet som radet
samlades.

Den féljande forvirringen vid upptéckten av att apostlarna sluppit ur sitt hakte ar lattfor-
staelig (v 22-24). Tempelkommendanten och hans assisterande vaktstyrka gar for att pa nytt
gripa apostlarna, men utan att bruka vald, v 26. De styrande har insett, att de har att géra med
en rorelse som vunnit allt storre stod bland folket och att risk for upplopp skulle finnas om de
for alltfor hardhant fram med apostlarna.

Nar apostlarna nu pa nytt star infor radets domstol, blir de — formodligen i ganska irrite-
rat tonlage — tillrattavisade for att ha brutit mot det férbud de tidigare fatt, se 4:18. Grunden
for radsmedlemmarnas irritation och &ven deras oro kommer sarskilt till uttryck i anklagelsen
att apostlarna med sin foérkunnelse vill gora de religitsa ledarna ansvariga for den dar man-
nens blod, v 28. Av Petrus tidigare framtradande i kap 3 framgar dock rétt tydligt, att skuld-
fragan nar det gallde Jesu dod inte spelade nagon framtradande roll. For apostlarna var om-
vandelsen till tro pa Jesus som Messias och Fralsare det viktiga, oavsett pa vilken sida man
tidigare statt ifrdga om processen mot Jesus.

Aterigen havdar Petrus och de andra apostlarna den viktiga "auktoritetsprincipen”: att
lyda Gud mer &n manniskor, v 29. Det korta talet i v 30-32 &r en upprepning och sammanfatt-
ning av innehallet i de tidigare Petrus-talen i kap 2 och 3, pa foljande satt:

Vara faders Gud 3:13
uppvéckte Jesus 2:24
som ni hangde upp pa en trapale 2:23
och mordade 2:23
Honom har Gud upphojt

med sin hdgra hand 2:33
och gjort till hévding och fralsare 3:15
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for att Israel skall kunna omvanda

sig och fa forlatelse for sina synder 2:38, 3:19

Efter radsmedlemmarnas valdsamma reaktion i v 33 trader rabbinen Gamaliel in i bil-
den, v 34. Han ar en mycket intressant gestalt i Apg, och hans framtradande har har gett upp-
hov till tva talesatt: "att lyda Gamaliels rad” och att sitta vid Gamaliels fotter”.

Gamaliel var en av sin tids mest framstaende rabbiner och verkade c:a ar 25-50 e.Kr.
Han sags ha varit dotterson till en annan berémd rabbin, Hillel, och skall ocksa ha varit fore-
tradare fOr dennes mindre stranga och mer toleranta tolkning av lagen. En av hans larjungar
var aposteln Paulus, som i Apg 22:3 berattar om sig sjalv: "Hos Gamaliel har jag fatt grundlig
undervisning i var fadernearvda lag”. | den aldre Gversattningen star mer ordagrant enligt
grundtexten vid Gamaliels fotter undervisad” — darav det andra bevingade ordet.

Gamaliel forordar, att man skall visa tolerans mot apostlarna och de jesustroende judar-
na. Hans resonemang ar detta, att om deras ldra och deras forehavanden ar manniskors pa-
fund, v 38, har de ingen framtid utan kommer att do ut av sig sjalv. Ar de daremot ett verk av
Gud, sa kan ingenting hindra dem, v 39, och da kan det visa sig vara mot Gud sjalv som man
kampar, ifall man forféljer dem. Som beldgg for sin tankegang anfor han ett par exempel pa
"dodfodda” sektbildningar kring falska larare, en viss Teudas, v 36, och Judas fran Galileen,
v 37. Vem den har namnde Teudas var &r oklart. Judas fran Galileen omnamns daremot av
den judiske historieskrivaren Josefos som en galileisk upprorsledare; han ledde en judisk mot-
standsrorelse mot det skattesystem som den romerska ockupationsmakten hade infort.

Det &r alltsa detta uttalande av Gamaliel som gett oss det forstnamnda bevingade ordet,
att man skall "f6lja Gamaliels rad”; d.v.s. lita pa att Gud i andliga ting later det som ar ékta
och har livskraft bestd, och att han later det som ar falskt och formatet do av sig sjalvt.

Det finns ingen anledning att formoda, att Gamaliel sjalv skulle ha blivit jesustroende,
men hans berémda kommentar har i den kristna traditionen alltid uppfattats som ett uttryck
for en djup visdom: att det som &r av evigt varde aldrig i grunden kan forgdras, och att vi
manniskor aldrig kan vara helt sékra pa att vi i varje enskild situation férmar déma réatt i sada-
na ting. I den reformationskristna trosuppfattningen har just denna "gamalielska” hallning
alltid inneburit, att ingen mansklig instans, vare sig nagot kyrkligt ambete eller kyrkan som
institution, nagonsin har kunnat tillskrivas "ofelbarhet” i laromassiga eller andra andliga fra-
gor. Vad vi &n tanker, séger eller beslutar, i kyrka och forsamling, I6per vi alltid risken att det
vi tankt, sagt eller beslutat nagon gang skall visa sig ha varit helt felaktigt. Sist och slutligen
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star vi alla, som enskilda eller som kyrka och forsamling, endast under Guds Ords rannsakan
och dom.

Gamaliels rad till de andra domarna ledde till, att dodshotet mot apostlarna inte verk-
stalldes. Men det tidigare domslutet falldes &nda pa nytt: Apostlarna slapptes fria mot loftet
att de aldrig mer skulle tala i Jesu namn, v 40. Prygelstraffet som de ocksa fick innan de
slépptes, v 40, forfarar oss, men vi vet att olika former av gissling och tortyr var utbredda
inom hela den antika vérlden. Om detta skriver Evald Lévestam foljande®: ”Nar det galler den
gamla judendomen har rabbinska kallor atskilliga upplysningar att ge [-]. Enligt dem bands
delinkventen, med blottad 6verkropp, i framlutad stallning vid en pale. Straffverktyget bestod
[-] av fyra handsbreda kalvskinnsremmar sammanbundna till en piska, som var férsedd med
handtag.” Det var det straff som utméttes vid brott mot Mose lag. | 5 Mos 25:2-3 finns regler
for det straff domaren skall utmata och verkstalla, nar en tvist mellan tva méan utfaller till den
enes nackdel: ”Om den skyldige doms till hudflangning, skall domaren befalla honom att 1&g-
ga sig ned och skall i sin asyn lata ge honom det antal slag, som svarar mot hans brottslighet.
Fyrtio slag far han ge honom men inte mer, sa att din broder inte blir vanarad i dina 6gon,
darigenom att man ger honom orimligt manga slag, fler slag an som sades.”

Ett séareget satt att forhindra att nagon blir vanarad, kan det tyckas. Vi moter i bibelutsa-
gor som dessa oundvikligen den morka sida av Bibeln, som i manga manniskors 6gon gor
denna heliga Skrift “ohelig” och anst6tlig. Och vi vet ju ocksa blott alltfor val, att tortyr, spo-
straff och avréattning inte bara forekom i det gamla Israel utan ocksa tillampats i de lander som
raknat sig till den kristna kulturkretsen. Aven dar har man kunnat praktisera sddana ting utan
att finna dem problematiska, eftersom man kunnat stodja sig pa bibelutsagor som just den
ovannédmnda.

Inom den evangeliska kristendomen kan vi idag knappast forhalla oss till detta pa annat
satt &n genom den overgripande helhetssyn pa Bibeln, som séger oss, att den manskligt morka
’skuggsidan” i Bibeln finns dar som en kontrast till det ljus som framtrader i budskapet om
naden, friden och fralsningen hos Gud genom Jesus Kristus. Och det ar genom detta forkla-
rande ljus vi efter hand har kunnat dndra standpunkt ifraga om t.ex. rattsskipning och manni-
skovardets uttryck i lagstiftning och samhéllsliv. Vi kan harvidlag ocksa redan stodja oss pa
Luther, som formulerade den kristna bibelsynen bl.a. sa har: ”Liksom en mor gar till vaggan
bara for att finna sitt barn dar, sa gar den kristne till den Heliga Skrift bara for att finna Jesus

Kristus dar.”

% Lovestam, cit.arb sid 116
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Vi kanske ryggar tillbaka infor pastaendet att apostlarna skulle ha mott sitt forestaende
lidande med sadan gléadje och tillfredsstéllelse som det talas om i v 41. Det skedde ju sakerli-
gen inte utan oro och vanda. Men Lukas vill i sin beréattelse anda lyfta fram det som sist och
slutligen gav hopp och tillforsikt aven infor de svaraste prévningar: att man i dessa lidanden
foljde i sin Mastares fotspar.

Anvindningen av uttrycket Namnet, v 41, ar en anspelning pa den traditionella judiska
vordnaden for Guds namn, som aldrig fick uttalas sa som det star skrivet i den hebreiska bi-
beltexten. I judisk tradition var, och &r an idag, beteckningen ”Namnet”, hebr. Ha-Shem, en av
flera forekommande omskrivningar for det heliga och ondmnbara Gudsnamnet. Har i v 41

syftar det utan tvivel pa Jesus och innebér en tydlig markering av Jesu gudomlighet.

KAPITEL 6

Sju medhjélpare utses, 6:1-7. Detta avsnitt av Apg ligger till grund fér det som senare
i kyrkans historia blivit diakondmbetet eller diakontjansten.

Bakgrunden till den skildrade handelsen ar, som vi ser, en konflikt av ganska trivialt
slag. Man har blivit osams om hur det praktiska kring vissa dagliga hushallsbestyr skall sko-
tas, och har framtrader ocksa en sarskild grupp av férsamlingsmedlemmar som kénner sig
asidosatta.

De grekisktalande judarna som omnadmns i v 1 var just det som namnet séger; de var
judar fran den grekisktalande varlden i Medelhavsomradet. De beharskade inte hebreiska eller
arameiska — det sprak Jesus, hans larjungar och alla infodda judar i Palestina talade — utan var
i det narmaste helt grekisksprakiga. Vi har mott dem tidigare i samband med presentationen
av den grekiska bibeloversattningen Septuaginta (se under Introduktion, sid 1). En del sada-
na grekisktalande judar hade flyttat till Jerusalem men tydligen inte brytt sig om att lara sig
det lokala spraket, eftersom grekiskan anda talades 6verallt i Romarriket vid denna tid.

Antagligen levde dessa “invandrare” under knappare ekonomiska forhallanden an de
infodda judarna, vilket séarskilt drabbade deras @nkor, v 1. Apostlarnas l6sning av konflikten
var till synes mycket klok. De utser genom bon och handpaléaggning, v 6, sju man som har
gott anseende och &r fyllda av ande och vishet, v 3. | v 2 star i grundtexten ordagrant “att tja-
na vid borden”. Det &r detta som skall bli de sjus uppdrag, men det far inte fattas i alltfor snav
mening. Evald Lovestam skriver: "Det &r inte bara fraga om att passa upp utan om att svara

for en rattvis fordelning av fornddenheterna och sannolikt om att 6verhuvud ha ansvar for
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understddsverksamheten bland fattiga och behévande i forsamlingen.” Det handlade alltsa
om en betydligt vidare tjanst av praktisk-karitativ karaktar, ett slags urférsamlingens ”kurato-
rer”, om man sa vill.

Lukas anvander inte ordet diakon — en term som eljest forekommer pa andra hall i Apg
och brevlitteraturen i NT — men daremot anvénder han ordet diakonein = tjana.

Diakontjansten har fatt ganska olika utformning och status inom olika delar av kristen-
heten. Men gemensamt &r att detta avsnitt i Apg ses som instiftandet av diakonatet, och precis
som hér, blir man &n idag insatt i denna tjanst genom bén och handpélaggning.

Vi ser att apostlarna fann det nédvéndigt och angelaget att inratta en sadan tjanst, for att
de sjalva skulle kunna inrikta sig pa det som var deras huvuduppgift. Och denna uppgift finns
preciserad i v 4: bonen och ordets tjanst. Vi kan har lagga marke till att bonen — d.v.s. guds-
tjanstfirandet — har lyfts fram som ett sarskilt aliggande for apostlarna. Ordets tjanst ar for-
kunnelsen och undervisningen i alla dess former och tillampningar.

Av den korta skildringen kan vi ocksa dra slutsatsen, att den nu nagot fastare organisa-
tionen av forsamlingen i sin tur ledde till att Guds ord vann spridning, v 7, och att allt fler sl6t
sig till de jesustroendes skara. Notisen i slutet av v 7, att en stor mangd praster borjade om-
fatta tron, ar ytterligare en antydan om nagot vi ser flera tecken pa i NT: att evangeliet om
Jesus Kristus i borjan vann manga anhéngare i den judiska miljon. | detta tidiga skede rader
det ingen tvekan om, att kristendomen var att betrakta som en inomjudisk rorelse. Forst i ett
senare skede kom motséttningarna att skarpas och kristendom och judendom att utkristallise-
ra sig som tva skilda, parallella religiosa livsvagar.

Stefanos arresteras, 6:8-15. Stefanos var alltsg, tillsammans med de dvriga tidigare
namnda i v 5, en av de forsta diakonerna. Ingenting ndrmare &r k&nt om vem han var eller
varifran han kom. Namnet “’Stefanos” &r grekiskt och betyder "segerkrans”. Samma ord fore-
kommer i Mark 15:17, i berattelsen om Jesu lidandes vag, dar det ordagrant star att Jesus bar
”en segerkrans av tornen” (gr. akanthinos stéfanos).

Man varnar i vissa sammanhang for att “0vertolka” de bibliska texterna i symbolisk
riktning. Anda vet vi att de bibliska forfattarna, bade de gammaltestamentliga och de nytes-
tamentliga, knappast nagonsin lyfter fram nagra detaljer av en slump. Beréattelsernas historis-
ka bakgrund &r inte utan betydelse, men deras detaljer har en innebord som gar utéver den

historiska: de formedlar, dven i indirekt form, ett budskap. Darfor ar det inte svart att se, att

* Lovestam, cit. arb. Sid 122

30



diakonen Stefanos — den forste kristne martyren — bar ett namn som anspelar pa Kristi torne-
krona. Han &r den forste, som genom att offra sitt liv foljer i sin Méastares spar.

Likadant ar det med en annan detalj i texten: uppgiften i v 9 om att Stefanos blev angri-
pen av medlemmar i ”de frigivnas synagoga”. Grundtextens ord “frigiven”, gr. libertinos, ar
ett Ianord fran latinets libertinus, "frigiven slav” (jfr lanordet "libertin™!). Har anser man pa
goda grunder, att det rérde sig om judar som varit romerska slavar och senare blivit frigivna —
eller attlingar till dessa. Vi vet att ett stort antal judar blev fangslade och bortférda till Rom av
en general Pompeius ar 63 f.Kr., salda som slavar och sedermera frigivna, varefter de ater-
vande till sitt hemland. Eftersom de var ganska manga ar det naturligt att de senare holl sam-
man och bildade egna synagogor.

Bland Roms slavar fanns saledes en mangd olika folkslag representerade, daribland
aven judar. Né&r de sedan blev frigivna, kom de att bilda en sarskild samhéllsklass i det ro-
merska imperiet. De rakade sa smaningom i vanrykte, eftersom det ansags att de genom att
manipulera och utnyttja sina forna husbonder tillvallde sig stora egendomar och aven drev
omfattande intriger i "maktens korridorer”.

Men varfor lyfter Lukas fram just den hér detaljen? Kanske for att visa, att frihetens
gava och ett — forment eller verkligt — frihetsideal inte alltid medfor ett stérre matt av tolerans.

Kristusefterfoljelsen i det Stefanos gor och i det som hander med honom bérjar nu fram-
trada allt tydligare. 1 v 10 far vi veta att de som angrep honom inte kunde havda sig mot vis-
domen och anden i det han sade. Vi hor har genklanger av flera tillfallen, dd samma sak in-
traffade vid Jesu moéten med fariseerna. | v 11 drabbas Stefanos av samma forféljelse som sin
Maéstare: att man forsoker fa honom anklagad och domd pa falska grunder. | den foljande
rattsprocessen, v 12-14, ser vi ett slags upprepning av processen mot Jesus, med falska vitt-
nen, v 13, och anspelningar pa Jesu forutsagelser om Jerusalems och templets forstorelse, v
14,

Notisen om att Stefanos ansikte var som en angels, v 15, &r ett ovanligt uttryckssatt,
men det kan vara en anspelning pa beréttelsen om Jesus pa harlighetens berg (den som gar
under benamningen “Kristi forklaring™), Luk 9:28, och pa beréattelsen om Mose pa Sinai berg,
2 Mos 34:29.

KAPITEL 7
Stefanos tal, 7:1-53. Det langa "forsvarstal” som Stefanos haller i detta langa avsnitt
har ingen motsvarighet i processen mot Jesus. Som vi vet, var Jesus mycket ordkarg och tyst-

laten, nar han stod infor sina aklagare och domare.
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Ar det dver huvud taget fraga om ett forsvarstal? Man har fort en hel del diskussioner

om varfor Stefanos gor denna langa och detaljerade exposé dver Israels historia och vad som

egentligen &r hans syfte. Det dr dock inte sa svart att se ett sammanhang mellan innehallet i

hans tal och det han star anklagad for.

Talet kan indelas i féljande fyra delar:

1.
2
3.
4. Anklagelsen mot ahérarna, 51-53

Patriarkberattelsen, v 2-16
Mosetiden och laggivningen, v 17-43
Templet, v 44-50

Anklagelsen som riktas mot Stefanos innehaller tva huvudpunkter: 1. han angriper

Mose lag och "de seder och bruk vi fatt fran Mose” (v 14); och 2. han gar till angrepp mot

sjalva templet.

Stefanos anvander Israels historia som bakgrundsscenario for sitt férsvar, som mynnar

ut i anklagelser mot dem som anklagar honom. I sitt tal ger han ett flertal exempel pa hur Is-

raels folk sjalva gang pa gang har svikit Mose och den ende sanne Guden, som han tillbad. De

upptradde otacksamt mot Mose som tog dem i forsvar nér de var slavar i Egypten (v 25-28).

De hangav sig at avgudadyrkan (v 41). De dodade profeterna (v 52). De fick lagen men holl

den inte (v 53). Ingenting av detta kan vare sig Jesus eller hans efterféljare anklagas for.

Och betraffande templet, har Gud sjalv sagt att han inte bor ”i ndgot som &r byggt av

manniskohand” (v 48) — vilket stods av de citerade orden fran Jes 66:1. Gud har alltsa sjalv

intygat, att han inte ar bunden till nagon sérskild plats eller nagot sarskilt hus; alltsa ar det helt

i linje med Gamla Testamentets ldra, nar Stefanos har talat om en ”ny helgedom”.

Nar Stefanos anklagar sina aklagare for att vara "oomskurna till hjarta och 6ron”, refere-

rar han direkt till profeten Jeremia: ”Se, deras 6ron & oomskurna, sa att de inte kan héra.” (Jer

6:10)° Udden i denna anspelning kan de narvarande skriftlarda inte ha undgatt att ta till sig.

Har kan man med fog séga, att "den kulan visste var den tog”. Darav den valdsamma féljande

reaktionen.

Stefanos stenas, 7:54-60. Det var en oerhord anklagelse for andliga ledare i Israel att

bli beskyllda for olydnad mot Guds lag. Haftigheten i deras reaktion ar fullt forstaelig, och

5 | Bibel 2000 lyder Jer 6:10: "Deras 6ron &r tillslutna s att de inte kan héra.” Det &r ett av manga beklagansvar-
da exempel pa hur GT-texten i Bibel 2000 avsiktligt har berdvats sina anknytningspunkter till Nya Testamentet.
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ordagrant star i grundtexten, att de "blev genomsagade i sina hjartan” ("ursinniga” i NT 81), v
54. Att skara tander” ar ett gammaltestamentligt uttryck for att bli valdsamt upproérd och
vred; jfr t.ex. Job 16:9, Ps 35:16.

Vi har redan tidigare sett, att Stefanos &r fylld av ”ande och visdom”, v 19, men hér blir
han ytterligare andeuppfylld sa att han férunnas att uppleva en himmelsk syn. Hans vision i v
56, da han ser himlen 6ppen och Manniskosonen sta pa Guds hogra sida, leder tanken till
Jesu dop i Jordan. Han kallar alltsa Jesus Manniskosonen, vilket &r ett ovanligt Jesusnamn
utanfor evangelierna. Det ar oftast Jesus som benédmner sig sjalv med denna term. | urkyrkan
var det mycket ovanligt att man anvénde ordet "Méanniskosonen” som bekannelseterm for
Jesus. Men det ar mycket mojligt, att Stefanos har, i denna trangda situation, bekanner Jesus
just som ”Manniskosonen”, eftersom han minns Jesu l6fte i Luk 12:8: ”...var och en som
kanns vid mig infér manniskorna, honom skall ocksa Manniskosonen kannas vid infor Guds
anglar.”

Med detta ar det uppenbart for de forsamlade, att Stefanos har gjort sig skyldig till ha-
delse — sa grov att de holl for 6ronen, v 57, for att inte bli orenade i sitt inre av det forfarliga i
det han sade.

I v 58 blir vi for forsta gangen introducerade for Saul, sedermera Paulus, och blir sdle-
des forberedda pa den totala omvandelse han senare genomgar. Vittnena, som skall utféra
sjalva steningen, lagger av sina mantlar for att lattare kunna skrida till verket.

Ingen formell dom avkunnas alltsa, men straffpafoljden ar given. Stefanos har ju hadat,
och hédelse skulle enligt 3 Mos 24:13ff straffas med stening.

Forfarandet skildras inte i detalj, men Evald Lovestam beskriver hur stening enligt sam-
tida israelitisk lag skulle ga till: "Enligt Mishnas foreskrifter skulle det forsta vittnet storta ned
den domde fran en 3,5 — 4 m hog stéllning eller avsats; om han éverlevde fallet, skulle det
andra vittnet lata en tung sten falla pa hans brést for att krossa hans hjarta; om han efter detta
fortfarande var vid liv, skulle det forsamlade folket fullborda steningen (M Sanh. V1,4).”

De sista 6gonblicken i Stefanos liv aterspeglar tydligt Jesu dod. Stefanos viljer medve-
tet att — nastan — upprepa tva av Jesu ord pa korset. | v 59 aterkommer Jesu ord i Luk 23:46,
och i v 60 hor vi en aterklang av Jesu ord i Luk 23:34.

Dessutom har man pa detta sétt gjort profeten Jeremias kraftfulla sprék vagare och fattigare. Jeremias anspelning
pé& omskérelsen ar lika medveten som den vi finner hos Stefanos.
® Lévestam, cit. arb. sid 145.
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KAPITEL 8

Kapitlet inleds med den korta notisen om Stefanos déd och om Saul, som vid denna tid
annu aktivt stod pa de kristnas fienders sida, v 1a.

Saul forfoljer de kristna, 8:1b-3. Processen mot Stefanos, den forste kristne martyren,
blev tydligen startskottet for den forsta storre forfoljelsen mot den kristna férsamlingen i Jeru-
salem. Forféljelserna maste ha borjat omedelbart, redan innan man hunnit begrava Stefanos (v
2). Intensiteten i attacken ledde till att forsamlingens medlemmar, utom apostlarna, maste fly
bort fran staden och soka skydd i andra delar av landet, v 1b. En av ledarna for denna po-
grom” var uppenbarligen Saul, som sjélv aktivt deltog i angreppen och tréangde in i hus efter
hus, slapade bort méan och kvinnor och lat satta dem i fangelse, v 3.

Men som vi snart skall se, bildar denna forfoljelse i sin tur inledningen till nésta skede i

urforsamlingens historia, ndmligen missionen.

Filippos forkunnar i Samarien, 8:4-25. Vi har métt Samarien i flera olika samman-
hang i evangelierna; i liknelsen om den barmhartige samariern, i Jesu méte med den samaris-
ka kvinnan vid Sykars brunn etc.

Efter det att Assyrien ar 722/721 f.Kr. hade erévrat Samarien, blev den judiska befolk-
ning som bodde kvar dar efter hand uppblandad med andra folkslag som flyttade dit. Samari-
erna blev inte bara "etniskt” blandade, utan deras ursprungligen israelitiska religion utveckla-
de sa smaningom aven sin sarart. De raknade endast de fem Mosebdckerna som helig skrift,
och de avvisade &ven de rabbinska bibelutldggningar som borjade utformas under den baby-
loniska exilen. Mdjligen iakttog de inte heller den mosaiska lagen lika stréngt som de réttrog-
na judarna.

De judar som atervande fran den babyloniska fangenskapen ar 538 f.Kr. betraktade
samarierna med stor misstro, och dessa forbjods att medverka i ateruppbyggnaden av templet.
Det ledde i sin tur till att samarierna uppfdrde en egen helgedom pa berget Gerissim. (Helge-
domen forstordes 128 f.Kr. av kung Johannes Hyrkanus, men an idag firar den lilla samariska
folkspillran i Israel sin pask och andra religiosa hogtider pa berget Gerissim!)

Israeliternas avoghet mot samarierna utvecklades sa smaningom till regelratt hat och
fiendskap. Samarierna kom att betraktas som kultiskt orena, och en rattrogen jude fick inte ha
nagot som helst samrore med en samarier.

Det &r alltsa till samariernas land som Filippos nu beger sig for att férkunna evangeliet.
Déarmed forkunnas budskapet om Kristus for forsta gangen utanfor det judiska karnlandet.
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Filippos kommer till huvudstaden i Samarien, v 5. | grundtexten star ordagrant ”Sama-
riens stad”. Eftersom staden hér inte ndmns vid namn, ar det troligt att det vid denna tid en-
dast fanns en samarisk stad av betydelse, och det ror sig darfor med storsta sannolikhet om
Samaria.

Samarierna var vél beredda att lyssna till Filippos budskap. Liksom judarna véntade de
pa den kommande Messias, som de kallade Taeb. M6jligen var ocksa deras forvantningar pa
den kommande Fralsaren mindre "politiskt” praglade an judarnas, vilket kan ha gjort jordma-
nen for evangeliet om Jesus béttre hos dem &n bland de renlériga judarna, som i stor utstrack-

ning sag Messias som Israels nationelle befriare.

Fran v 9 introduceras vi for en nagot gatfull figur, trollkarlen Simon, ibland kallad Si-
mon magern. De aldsta uppgifterna om honom finns har i Apg, men han omnamns bl.a. ocksa
i en skrift av Justinos Martyren fran c:a 150, dar det heter: ”Det fanns en viss Simon, en
samarier fran byn Gitta, som i kraft av de demoner, som verkade i honom, pa kejsar Claudius
tid (41-54) utforde maktiga trolldomskonster i var kejserliga stad Rom och blev hallen for en
gud.”’

Tydligen har Simon magern verkat inte bara i Samarien utan dven i Rom. Eftersom Jus-
tinos Martyren sjalv var samarier, forefaller traditionen fran honom i detta avseende ritt tro-
vardig. | fornkyrkan, i arhundradet efter Jesus och apostlarna, betraktades Simon som foretra-
dare for gnosticismen, som var en av de religiost-filosofiska riktningar som utgjorde ett hot
mot kristendomen, ibland &ven genom paverkan inifran de kristnas egna led. Det kan darfor
vara pa sin plats att saga nagra ord om denna rorelse.

Det fanns under arhundradena narmast fore och efter var tideraknings bérjan flera olika
slags gnostiska riktningar och kulter. Gemensamt for dem alla &r denna grundsyn:

Verkligheten ar uppdelad i tva diametralt motsatta och mot varandra fientliga regioner:
materien och den andliga varlden. Den materiella varlden — jorden, himlakropparna, naturen
och dven ménniskokroppen — ar onda och i sjalva verket skapade av en ond gudom, ibland
kallad Demiurgen. Men manniskans ande bar pa en gudomlig gnista, som langtar efter att bli
befriad fran sitt kroppsliga och materiella fangelse och aterférenas med sitt alltigenom goda
gudomliga ursprung. Den gnostiska religionen syftar darfor till att ménniskoanden genom
olika 6vningar och studier skall na allt hogre grader av andlig insikt och klarhet och till sist,

helt fri fran kroppslighetens och materiens bojor, uppga i fullstandig férening med gudomen.

7 Lovestam, cit. arb. sid 149.
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Gnosticismen framtradde, som sagt, som en med kristendomen samtida religionsform,
men det gnostiska tankandet néstlade sig ocksa ibland in bland de kristna sjalva. De villolaror
som detta gav upphov blev vid flera tillfallen férdémda vid de allménna kyrkométena. De
kristna gnostikerna ansag t.ex. att Jesus inte kan ha haft en verklig mansklig kropp; hans
kropp kan bara ha varit skenbar — ett slags andekropp — och hans déd och uppstandelse maste
alltsd ocksa ha varit endast skenbara, ett slags hagringar eller synvillor for det manskliga dgat.

Ingenting &r nytt under solen, heter det ju. Gnostiska tankesétt stoter vi an idag pa inom
sekter och samfund som kallar sig kristna. Jehovas Vittnens syn pa Jesus &r utpraglat gnostisk,
och dven Livets Ord har tveklost gnostiska inslag i sitt tankande. Bl.a. hdvdar Livets Ord den
s.k. JDS-teologin, ”Jesus Died Spiritually” — d.v.s. Jesus kan inte ha détt en vanlig mansklig
dod, med en manniskas fysiska lidande och dédskamp, utan hans déd var rent ”andlig”. Allt-
sammans tankesatt som den kristna kyrkan for lange sedan tagit avstand fran i skarpaste orda-

lag.

Simon magern har gett sig ut for att vara nagot stort, v 9, ordagrant “nagon stor”. Detta
i skarp kontrast till apostlarna, som aldrig gor eller sager nagot i egen kraft och for sin egen
berommelse utan alltid som redskap for sin Herre. De garningar som Simon utfor har lett till
att man kallar honom Den stora kraften, v 9, vilket antyder att han betraktats som en gudom.
Men i Lukas skildring far vi veta, att denne Simon, liksom manga andra samarier, snart blev
omvanda till tro pa Jesus och lat dopa sig, v 13, och att han aven blev en trogen foljeslagare
till Filippos.

Rykten om Evangeliets framgang i Samarien nar snart apostlakollegiet i Jerusalem, v
14. Detta foranleder att Petrus och Johannes blir sanda till Samarien, och den direkta anled-
ningen ar en smula 6verraskande. Det séags namligen, att ingen av de troende i Samarien fatt ta
emot Anden, eftersom de bara var dopta i herren Jesu namn, v 16. Detta stdmmer ju inte alls
Overens med det som Petrus sjélv lart i kap 2:38, dar det uttryckligen ségs, att Anden ges ge-
nom sjalva dopet! Senare fram i Apg, i 10:44-48, beskrivs dven hur manniskor forst fatt ta
emot Anden och darefter dopet. Alltsa tre olika utsagor enbart i Apg om relationen mellan
dopet och den helige Andes gava.

Nya Testamentets, och inte minst Apg:s, till synes motségelsefulla utsagor om dopet har
lett till att man inom vissa delar av kristenheten, framforallt den reformationskristna, ar obe-
nagen att direkt koppla samman dopet med Andens sarskilda gava. Dopet ar ett "forbunds-
tecken” och en “pant” pa en gava, som kan tas emot standigt pa nytt i den kristnes liv och som

ges i sin fullhet forst i evigheten. Sa tolkar bl.a. Luther dopet, medan baptister och andra s.k.
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troendeddpande samfund betraktar dopet som en aktiv bekannelsehandling. Vilken tolkning vi
an gor, sa ar en sak helt uppenbar: Den som i NT soker efter en entydig grund for en lara om
dopet, soker forgaves. Det ar var helhetssyn pa Evangeliet som bestammer var syn pa dopet.
Handpalaggningen i v 17 foljer ett monster vi redan kanner. Sa blev apostlarna insatta i
sin sarskilda tjanst, liksom de sju diakonerna i kap 6. Inom de flesta kyrkor och samfund fére-
kommer handpalaggning vid dop och vid vigning och avskiljande till olika kyrkliga &mbeten
och tjanster, liksom vid personlig forbon. Handpalaggningen ar da ett synligt uttryck for en

bon om att Guds Ande skall folja och uppfylla den man ber for.

Det som sedan skildras i v 18-24 ar en foreteelse som trollkarlen Simon gett namn at,
namligen simoni. Simon magern har i sin gamla hantering som trollkarl och undergdérare sé-
kert varit van vid att ménniskor betalat honom for hans tjanster. Han hade visserligen blivit
omvand till tro pa Kristus och hans evangelium, men néar det géllde pengar satt han tydligen
kvar i sitt gamla tankesatt. Nar han sag den sarskilda nadegava som apostlarna fatt av Jesus
Kristus — att med bon och handpalaggning formedla Guds Ande till manniskor — sa utgick han
ifran att denna gava var nagonting som gick att kopa for pengar.

Begreppet simoni, som denna h&ndelse gett upphov till, har i kyrkans historia framst
kommit att beteckna nar kyrkliga vigningar och &mbeten férvarvas genom kép och mutor.

Det ar en kraftfull tillrattavisning och "uppstrackning” som Petrus ger Simon i v 20-23.
Ibland &r uttryckssatten i de nytestamentliga texterna avsevart grovre an vad Oversattarna, av
pietetsskal, vill formedla. Men det Petrus ordagrant séger i v 20 &r faktiskt: At helvete med
dig och dina pengar!”

Dels gor han klart for Simon i v 20, att den nadegava, som apostlarna har, inte ar av ett
sadant slag att den gar att kopa for pengar. Men det maste ha varit séarskilt svart for Simon att
ta emot de harda orden i v 21: Du har ingen rétt till det vi férkunnar. Oversattningen &r inte
helt lyckad; ordagrant star det: ”Du har ingen del eller lott i detta ord (denna férkunnelse).”
Det vill sdga: Simon ar utestangd fran den andegavans gemenskap som apostlarna delar, efter-
som hans sjal och sinne fortfarande sitter kvar i den krasshet och cynism som praglade hans
forna verksamhet som trollkarl och darfor sprider bitter galla och snérjer med orattfardighet,
v 23 (ordagrant i grundtexten: ”Jag ser dig sitta i bitterhetens galla och orattfardighetens sna-
ra”).

Men dven om Simons synd ar allvarlig, leder den inte till ndgon oaterkallelig forkastel-
sedom. Tvartom manar Petrus Simon till att omvénda sig och att be Gud om forlatelse for sitt
uppsat, v 22, ordagrant "ditt hjartas tanke”.
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Simon inser, uppenbarligen forkrossad och angerfull, hur fel han tankt och ber apostlar-
na om forbon, v 24.
Samarien dr nu definitivt en del av larjungarnas missionsfalt, eftersom de inte stannar i

huvudstaden utan gar vidare och later manga samariska byar hora evangeliet, v 25.

Filippos och den etiopiske hovmannen, 8:26-40. Beréattelsen om detta mote ar ytterli-
gare ett vittnesbdrd om hur evangeliet borjar spridas utanfor den strikt judiska vérlden. | det
foregaende avsnittet sag vi hur evangeliet kom till ett helt folk, samarierna. | detta avsnitt rik-
tas fokus pa en enskild person, den (icke ndrmare namngivne) etiopiske hovmannen.

Vi blir har paminda om att missionen sker pa Guds initiativ och under Andens ledning,
da det sarskilt framhalls, att en dngel fran Herren ger Filippos befallning om att ge sig ivég, v
26. Det sker vid middagstiden, den varmaste tiden pa dygnet, vilket forklarar den féljande
notisen om att vagen ligger 6de. Det kan tyckas vara en saregen befallning, och det ar uppen-
barligen sa, att Filippos far just detta missionsuppdrag for en enda manniskas skull.

Etiopiern séges vara hoveunuck, vilket inte nédvéandigtvis betyder att han ar kastrat. |
den gamla Orienten sattes eunucker till att vakta furstarnas harem, men de fick ibland &ven
uppgifter inom forvaltningen, t.ex. som skattméastare. Darfor blev efter hand ordet eunuck i
viss man en beteckning for hovman i allmanhet, aven sadana som inte var eunucker i fysisk
mening.

Hovmannen &r saledes pa vag hem fran en vallfard till templet i Jerusalem, dar han for-
modligen deltagit i nagon tempelhdgtid. Vi kan av omstandigheterna sluta oss till, att han
horde till dem som av judarna betecknades som “de gudfruktiga” (gr. ”seboménoi”), d.v.s.
personer som trodde pa den ende sanne Guden och som till viss del féljde Mose lag och firade

judiska hogtider men inte konverterat till judendomen fullt ut.

Vi ser har i v 27 att ordet kandake stavas med liten begynnelsebokstav. Det ar alltsa inte
ett egennamn utan en regenttitel. Vid var tideraknings borjan regerades Etiopien i regel av
kungamodrarna, och de titulerades just “kandake”.

Ifall hovmannen anda var eunuck i betydelsen kastrerad, sa r det ingen tillfallighet att
det &r just en text av profeten Jesaja han laser. Enligt Mose lag var kastrerade mén forbjudna
att betrada tempelomradet (5 Mos 23:1), och de fick inte konvertera. Men profeten Jesaja ger
dem i Jes 56:3-8 en bittre stallning i kommande dagar, da han séger att de skall fa “ett evigt
namn, som inte skall bli utrotat”. Ser man denna beréttelse om den etiopiske hovmannen mot

den bakgrunden, sa kan man rentav uppfatta den som en uppfyllelse av profetian i Jes 56:3-8:
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Nu ar 6gonblicket inne, da de kastrerades gamla forkastelsedom blir upphévd och de fullt ut
kan bli inlemmade i Gudsfolket.

Vi kan pa goda grunder anta, att hovmannen laste den grekiska bibel6versattningen,
Septuaginta, och att hans och Filippos samtal skedde pa grekiska, eftersom grekiskan vid den
aktuella tidpunkten var det gemensamma "vérldsspraket” inom hela Medelhavsomradet,
Framre Orienten och en stor del av Nordafrika. Likasa foljde sikerligen hovmannen den all-
méanna seden att lasa bibeltexten hogt, antagligen pa ett slags sangreciterande melodi. Var
tysta lasning av bibeltexten forekom aldrig. Det ar darfor Filippos utan vidare kan stélla sin
raka fraga i v 30.

Hovmannens svar i v 31 kan sdgas vara utgangspunkten for alla bibelstudier, och den
foljande berattelsen aterger ett kort bibelstudium som resulterade i omvéndelse och dop. Ty-
varr har ocksa v 31 tidvis i kyrkohistorien tagits som skal for att forsvara eller rentav forbjuda
”lekman” att pa egen hand lasa Bibeln. Det kan naturligtvis inte vara meningen; daremot har
det sedan allra aldsta tid varit kant och erkant, att Bibelns texter kraver bade arbete och vag-
ledning for att deras rikhaltiga och mangskiktade budskap skall kunna forstas.

Stycket som hovmannen laser i v 32-33 ar Jes 53:7f, och det ar atergivet enligt Septua-
ginta, den grekiska GT-6versattningen, som skiljer sig en del fran den etablerade hebreiska
versionen. Det ar saledes en av de Jesajatexter som handlar om ”Herrens lidande Tjanare™. |
den samtida judendomen fanns ingen enhetlig tolkning av vem den lidande Tjanaren var.
Ibland uppfattades han som en beteckning for Israels folk i dess helhet, ibland som den kom-
mande Messias. Oklarheten i den judiska tolkningen framgar ocksa av hovmannens fraga i v
34. Den utlaggning Filippos ger i v 35 uttrycker i allt vasentligt det som &nda sedan urkyrkans
dagar har varit den kristna tolkningen, namligen att orden om den lidande Tjanaren fétt sin
uppfyllelse genom Jesus Kristus; att den dom han adrar sig genom att ta pa sig var skuldabdor-
da upphéavs genom doden och uppstandelsen.

En oklarhet i den citerade Jesajatexten kvarstar dock — och far inte heller nagon uttryck-
lig forklaring genom Filippos, namligen fragan ”Vem kan rakna hans efterkommande...?”
Ordet for “efterkommande”, gr. "genéa”, betyder egentligen "sléakte”. En mojlig tolkning ar,
att Jesu Kristi ”slkte”, hans “efterkommande”, &r kyrkan och férsamlingen, det nya Gudsfol-
ket, som inte kan raknas och avgransas pa samma satt som andra folk och slakten.

Hovmannen och Filippos fardas vagen fram ett stycke och kommer till en sjo eller ett
vattendrag, och hovmannen ber genom en “retorisk fraga” att fa ta emot dopet, v 36. Vi ser
bade hér och pa andra stéllen i Apg, att dop i urkyrkan inte alltid skedde efter lang forberedel-

setid. Nar nagon kom till tro och bad att fa bli dopt, 4gde ocksa dopet rum. Bruket med lang-
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variga "katekumenat” — alltsa langre perioder med trosundervisning — for vuxna infor dopet
hor till ett senare skede i kyrkans historia.

Den uppméarksamma bibellasaren ser emellertid, att hér fattas en vers. Texten hoppar
fran vers 36 till vers 38. Vi finner fler exempel pa detta egendomliga fenomen i vara biblar —
och annu fler har tillkommit i Bibel 2000. Detta ar inte fraga om tryckfel utan ett resultat av
den bibelvetenskapliga textkritikens satt att arbeta. | den gamla svenska kyrkobibeln, den vi
hade fram till 1917 — liksom i alla stora och aldre kyrkobiblar vérlden 6ver — finns vers 37
med, och den lyder:

Filippus sade till honom: ’Om du tror av hela ditt hjarta, kan det ske.”” Hovmannen
svarade: ”’Jag tror att Jesus Kristus ar Guds Son.”

Skaélet till att denna liksom en del andra verser helt sonika rensats bort i senare bibelut-
gavor ar, att den inte patraffats i de tidigaste kanda handskrifterna. Det skulle darfor finnas
anledning att anta, att den &r ett senare tillagg. Mot detta resonemang kan anforas tva argu-
ment. Dels har vi inte tillgang till alla gamla handskrifter; endast en brakdel har raddats at
eftervérlden, oftast bara i brottstycken. Dels har vi inom alla de stora kyrkorna — de ortodoxa,
katolska och reformationskristna — en nara tvatusenarig tradition till stod for hur Bibelns tex-
ter skall aterges. Inom den kristna kyrka, dar Bibelns form och sammanséttning beslutades,
raknade man inte bara med lart arbete utan ocksa med den Helige Andes verkande.

Det var Anden som sande ut Filippos pa hans missionsuppdrag till hovmannen, och det
ar genom Andens mirakultsa ingripande som uppdraget avslutas. En langre version av v 39,
som finns i vissa handskrifter, lyder: ”Nar de hade stigit upp ur vattnet, f6ll den Helige Ande
6ver hovmannen, men en Herrens angel ryckte bort Filippos...” Enligt vissa forskare har den
fras som har star i kursivstil av misstag fallit bort ur texttraderingen och borde egentligen fin-
nas med.

Enligt en tradition som lever kvar i den etiopiska ortodoxa kyrkan &n idag, skall hov-
mannen efter hemkomsten ha missionerat bland sitt folk och grundat dess kristna kyrka.

Filippos kommer till Ashdod, en stad som var belégen strax norr om Gaza, v 40. Han
fortsatter dar att missionera, liksom i ett antal andra stader pa véagen till Caesarea, som troli-

gen var hans hemstad.

KAPITEL 9
Saul pa vag till Damaskus, 9:1-9. Vi har redan i 8:3 lart kanna Saul som en av urkyr-
kans och Evangeliets hatskaste fiender. Har moter vi honom pa nytt, och Lukas understryker

an en gang hur valdsamt och ofdrsonligt hans hat mot de kristna var, v 1. Darigenom blir
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kontrasten mot hans senare omvéndelse desto starkare. Inte mindre &n tre ganger skildras hans
omvéndelse i Apg: i 9:1-19, 22:4-16 och 26:9-18.

Det forefaller ocksa som om han haft nagot slags uppdrag att verka som inkvisitor”
mot de Kristna, som ju vid denna tid uppfattades som en irrlarig sekt inom judendomen. Har, i
v 2, har han drende till 6versteprasten for att fa med sig nagot slags "auktorisationsbrev” till
synagogorna i Damaskus, i syfte att dar kunna fortsatta sitt arbete pa att gripa de irrlériga,
mén eller kvinnor, och fora dem som fangar till Jerusalem.

I v 2 moter vi ocksa en av de aldsta benamningarna pa kristendomen, namligen Vagen.
Det &r en tidig markering av att den kristna tron skall ses som en livsvandring, inte som ett
statiskt — intellektuellt eller kdnslomassigt — tillstand.

Det har fragats, varfor Saul var pa vag just till Damaskus. En bidragande orsak kan ha
varit, att Damaskus bland judar var kand som en tillflyktsort for sadana som var ansatta av
forfoljelser for sin tros skull. Kanske hade manga jesustroende judar tagit sin tillflykt dit efter
de forfoljelser som utbrot efter Stefanos avrattning.

I den foljande skildringen av hur Saul blir omvand, uppenbarar sig den Uppstandne Je-
sus for honom pa tva satt: han ser ett ljussken och han hor en rost. Vi ser i Bibeln manga ex-
empel pa hur Guds narvaro manifesterar sig i starka ljusupplevelser. | manga bibeltexter an-
vands ljuset ocksa som en symbolisk bild for Gud sjalv, se t.ex. 1 Joh 1:5. Och det &r i forsta
hand genom rena rostupplevelser som t.ex. GT:s profeter far ta emot budskap fran Gud.

Ljusupplevelsen &r sa stark, att Saul slungas till marken, v 4. De som &r i hans sallskap
hor résten men fornimmer tydligen ingenting av ljusfenomenet, v 7. Ordvéxlingen mellan
Saul och den Uppstandne Jesus ar kort; Saul far befallning om att ga in i Damaskus for att dar
invanta ytterligare besked om vad som vantar honom. Sauls fraga, Vem ar du, herre?, visar att
han inser att han moéter en gudomlig gestalt, om han &n inte genast inser vem det ar.

Ljusskenet har varit sa starkt, att Saul slas av tillfallig blindhet, v 8. Han leds in i staden
av sina foljeslagare, och chockad och évervaldigad av det han varit med om fastar han helt i
tre dagar, v 9. Kanske ar hans fasta en form av botgoring, da han insett, att han handlat mot

Guds vilja i sina forfoljelser av de jesustroende.

Ananias. Saul i Damaskus, 9:10-25. Nu férbereder Herren nasta steg i Sauls omvén-
delse. En av larjungarna, Ananias, utses att bli ett redskap i detta skeende. Vi vet genom arke-
ologiska undersokningar hur Damaskus stadsplan sag ut under antiken. Raka gatan, v 11, var
stadens huvudstrak, som I6pte i 6st-vastlig riktning. Den var genom tva pelarrader indelad i

tre "filer”, av vilka den mittersta var avsedd for akdon och hastar. De bada gangbanorna vid
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omse sidor av denna var kantade av basarer. Man har dven kunnat lokalisera Ananias hus till
ett kvarter i stadens Gstra del, strax norr om den s.k. Ostporten.

Sjalva scenen, dar Ananias kallas till sitt uppdrag, v 10-16, liknar manga av profetkal-
lelserna i GT. Och i likhet med flera av GT:s profeter spjarnar Ananias emot och kommer
med invandningar, v 13-14. Han &r radd for att alls befatta sig med Saul, som ju ar k&nd som
en av de jesustroendes allra mest illasinnade och valdsamma fiender. Men Herren framhardar.
Ananias uppdrag skall vara att ge Saul synen ater, eftersom Saul &ar utvald till ett stort upp-
drag: att fora ut Evangeliet till hedningar och kungar och Israels folk, v 15. Ananias far ocksa
antydningar om, att Saul kommer att fa lida for Evangeliets skull; kanske finns har ocksa en
dold antydan om den martyrddd, som Saul/Paulus enligt en mycket fast om &n utombiblisk
tradition s smaningom gick till métes (v 16).

| det foljande avsnittet, v 17-19, aterges pa ett kortfattat men gripande satt hur Sauls
omvandelse fullbordas genom hans helande och hans dop. Genom v 18 har vart sprak berikats
med ett av manga talesétt av bibliskt ursprung. Uttrycket att "det var som om fijall fallit fran
hans 6gon” betyder att en manniska kommer till plotslig klarhet om nagonting viktigt. Har
anvands det for att visa, att Saul nu tillfullo inser vad han har varit med om och vad det kom-
mer att fa for konsekvenser. Han kan nu bryta sin fasta, aterfa sina krafter och borja ett nytt
skede i sitt liv, v 19.

Det som Saul upplevt riktar med ens om hans liv i 180°. Med samma iver som han tidi-
gare forfoljt de kristna forkunnar han nu i synagogorna att Jesus ar Guds son, v 20. Det ar
darfor knappast forvanande, att bade larjungarna och de andra i hans omgivning blev forvirra-
de infor hans plétsliga och totala omsvéangning, v 21. Men antagligen hade han, kanske just
till foljd av sin gedigna rabbinsk-judiska skolning, en sérskild formaga att gora sina judiska
ahorare svarslosa nar han bevisade att Jesus ar Messias, v 22.

Episoden i v 23-25 beréattar Paulus om i 2 Kor 11:32-33, men dér uppger han, att det var
kung Aretas "hovding” (stathallare) som bevakade Damaskus for att fa honom gripen. Aretas
var kung i det arabiska Nabatéerriket, dit Damaskus vid denna tid hérde. Han var hedning,
men i hans 6gon framstod Saul vid det har laget s&kert som en orosstiftare. Antagligen samar-
betade han darfor med de rattrogna judarna for att fa Saul/Paulus réjd ur vagen.

Av v 25 framgar att Saul — som annu inte borjat kallas Paulus — hade borjat samla egna

larjungar kring sig.

Saul i Jerusalem, 9:26-30. Bade Apg och Paulusskrifterna ger oss antydningar om att

Paulus intrade i apostlakollegiet inte skedde utan motstand och skepsis fran de dvriga apost-
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larnas sida och att den linje han intog i sin missionsverksamhet och férkunnelse redan fran

borjan i vissa avseenden skilde sig fran de dvriga apostlarnas. | den process som efter hand
forvandlade kristendomen fran en inomjudisk rorelse till en sjalvstandig religion har Paulus
spelat en viktig roll.

Sedan Saul atervant till Jerusalem fick han erfara denna skepsis for forsta gangen. Men
den misstanksamhet han moter i v 26 fran dem som inte litade pa att han var en larjunge
handlade troligen mest om misstankar att han skulle vara ”femtekolonnare” och de skriftlar-
das utséande agent. Manga tyckte formodligen fortfarande att hans omvéndelse skett litet val
plotsligt och var radda for att den var en del av en planlagd komplott.

I v 27 méter vi Barnabas, som senare till en tid skulle bli Paulus foljeslagare. Han tar sig
an Saul och presenterar honom nérmare for apostlakollegiet, och berattar om Sauls omvandel-
se och om hans predikoverksamhet i Damaskus. Detta gor slut pa deras misstro, och Saul far
sin hemvist hos apostlarna. Apg omvittnar inte nagot formellt upptagande av Saul/Paulus i
apostlakretsen, t.ex. genom bon och handpalaggning. Daremot vittnar Paulus sjalv senare om
att han faktiskt fullt ut fatt uppdraget som apostel, t.ex. i Rom 1:5.

Saul fortsatter med iver sin forkunnarverksamhet i Jerusalem. Sarskilt riktar han sig till
de grekisktalande judarna, v 29, en grupp som han stod sérskilt nara, eftersom han sjélv var
uppvuxen i en huvudsakligen grekisktalande judisk miljo i Tarsos, vid Anatoliens sydkust.

Det &r ocksa till Tarsos han beger sig, via Caesarea, sedan situationen blivit for hotfull

for honom i Jerusalem, v 30.

Petrus i Lydda och Joppe, 9:31-43. Har lamnar Lukas Saul/Paulus och later aterigen
Petrus bli den huvudagerande — fram till kap 11, dar Paulus pa nytt trader in i berattelsen.

Missionen &r nu fast etablerad inom hela Palestina (Judeen, Galileen och Samarien, v
31), och Lukas noterar, att en tid utan forfoljelser nu hade intrétt.

I NT 81/Bibel 2000 star i v 31 kyrkan, i dldre 6versattningar forsamlingen. Grundtex-
tens ord ekklesia, som ordagrant betyder ”den utkallade skaran”, betecknar i éverférd mening
bade "férsamlingen” och "kyrkan”. Skillnaden &r ju endast, att "férsamling” betecknar en
lokal gemenskap av kristna, medan “kyrkan” innefattar en gemenskap av flera férsamlingar
inom ett visst omrade. Uppenbarligen asyftas det sistnamnda i v 31.

| detta avsnitt skildras tva underverk som sker genom Petrus. Bada aterges pa ett satt
som sakerligen avsiktligt pAminner om undergarningar som Jesus utférde. Apostlarna fick ju
av Jesus mandat att utverka under — dels for att hjalpa manniskor i néd och dels for att i hand-

ling férkunna Guds éra.
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Uttrycket de heliga som bodde i Lydda, v 32, bor vi saga nagot om. Vi ser pa flera stal-
len i bade Apg och Paulusbreven, att de kristna kallas just ”de heliga”. Innebdrden i detta &r
givetvis inte, att de kristna i moraliskt hanseende skulle sta hogre &n andra. Med helig avses
har, att man genom dopet och inlemmandet i den kristna forsamlingen blivit “reserverad”,
“avskild” for att tjana Herren, den ende som i grunden kan kallas den Helige.

Lydda, som pa hebreiska heter Lod, var en stad som lag ett stycke nordvast om Jerusa-
lem. | vara dagar ligger dar en stor flygplats, val kand for alla Jerusalem-resendrer.

Underberattelsen i v 32-35 ger associationer till berattelsen i Luk 5:18ff om hur Jesus
botade en lam man. Men annu tydligare ar parallellen till evangeliet i den foljande beréattelsen
om uppvackandet av Tabita i v 36-43. Den paminner starkt om berattelsen om uppvéckandet
av Jairos dotter i Mark 5:38-42 (och parallellstallena i Luk och Matt). Sékerligen ar det ingen
tillfallighet, att bara en bokstav skiljer mellan Tabita i Apg 9:40 och Talita i Mark 5:41!

Parallella berattelser av detta slag har ett klart syfte: att visa pa kontinuiteten mellan

Jesu fralsargarning och fralsningsverkets fortséattning i kyrkan och férsamlingen.

KAPITEL 10

Petrus och Cornelius, 10:1-33. | detta avsnitt intraffar genombrottet for hednamissio-
nen — inte bara sa, att Evangeliet borjat spridas utanfor den strikt judiska varlden, utan framst
darigenom, att det nu barjar sta klart, att hedningarnas mottagande av Evangeliet inte forutsat-
ter underkastelse under den mosaiska lagen. Ett nytt skede i missionen tar sin borjan.

Den Cornelius som framtréder i v 1 &r en romersk officer med titeln kenturion. Det in-
nebar att han var befalhavare éver en truppavdelning bestaende av hundra man (av lat. cen-
tum, hundra).

Han kallas i v 2 from och gudfruktig, ett uttryckssétt som avsldjar att han troligen rék-
nades till samma kategori som den etiopiske hovmannen, d.v.s. sddana som trodde pa den
ende sanne Guden och iakttog vissa av den mosaiska lagens foreskrifter, vallfardade till temp-
let i Jerusalem 0.s.v. men inte tagit steget fullt ut och konverterat (genom omskarelse och pro-
selytdop).

Lukas noterar sarskilt, att Cornelius gav rikligt med allmosor till judarna, v 2. Givandet
av allmosor finns inte alls omvittnat i GT, ddremot ofta i NT. Det forefaller som om allmose-
givning blivit en sérskilt dygd bland fariseerna och de lagtrogna judarna vid var tideraknings
borjan. Forebilderna for barmhartighet mot de fattiga finns i rikligt matt i GT, se t.ex. 5 Mos

15:7, men ett mer organiserat allmosegivande tar form forst senare. Sjalva begreppet allmosa,
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gr. elemosyné, patraffar vi inte i GT, men sjélva principen, den troendes plikt att ge at de fat-
tiga, ar alltsa eftertryckligt havdad redan i GT.

Cornelius delade sin tro och sin religitsa tillhorighet med alla dem som fanns i hans
hushall, v 2, vilket torde ha inbegripit inte bara hustru och barn utan aven tjanare och eventu-
ellt slavar. Principen att husbondens tro skulle delas av alla hans underlydande finner vi till-
lampad under flera senare skeden i historien. Efter reformationstidens krig i Centraleuropa
fastslogs principen cujus regio, ejus religio, d.v.s. inom varje sjalvstandigt kungarike eller
furstenddéme skulle medborgarna vara skyldiga att vara av samma trosbekannelse som regen-
ten. | slaveriets USA vet vi, att godségarnas slavar i Sydstaterna var skyldiga att dela sin hus-
bondes trosbekéannelse. Det &r bl.a. darfor det i USA an idag t.ex. finns grupper av svarta som
ar judiska — mosaiska — trosbekannare, eftersom de harstammar fran slavar som en gang tjanat
under judiska husbénder.

Den foljande berattelsen innehaller tva visioner, Cornelius vision, 10:1-8. och Petrus
vision, 10:9-23a. Bada beskriver hur budskapet om Kristus, som hitintills varit ouppl6sligt
forbundet med tillhorigheten till forbundsfolket, Israel, nu fors vidare till hedningarna, och nu
pa nya villkor. Hedningarna inforlivas med Guds folk, men utan att behéva underkasta sig den
mosaiska lagens renhetsforeskrifter. Det verkar rentav, i Petrus syn i 10:9-23a, som om en del
av denna renhetslag nu gors om intet, i varje fall i forhallande till den hedniska varlden. Detta
ar Lukas och Apg:s skildring av den vandpunkt, som leder till kristendomens Gvergang fran
en inomjudisk riktning till en sjalvstandig trosform.

Cornelius syn intraffade enligt NT 81/Bibel 2000 en dag pa eftermiddagen, v 3 —en
onddigt svavande tidsangivelse, eftersom det i grundtexten ordagrant star “omkring den nion-
de timmen pa dagen”. Den nionde timmen var traditionsenligt tidpunkten for den judiska ef-
termiddagsbonen. Det &r sannolikt i samband med sitt deltagande i denna gudstjanst som Cor-
nelius far sin uppenbarelse.

Angeln, den bibliska budbarargestalten, visar sig fér Cornelius, v 4, och inleder sitt bud-
skap med att saga, att Cornelius béner och allmosor stigit upp till Gud som en paminnelse om
honom. Bilden av de uppatstigande bénerna och allmosorna anspelar pa rokelsen i templet,
som &r en sinnebild just for hur ménniskan i bon och handling soker ndrma sig Gud. Den upp-
atstigande rokelsen &r en valkand bild av bonen, som vi finner i bade GT och NT - se t.ex. Ps
141:2 och Upp 8:3.

Att det Cornelius gjort nu blir "till paminnelse” infor Gud, innebér att Gud har honom i
sarskild atanke och ger honom fralsning och vélsignelse.
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Vi kan lagga mérke till, att a&ngeln enligt beréttelsen inte ger besked om varfor han skall
lata kalla till sig Petrus. Han handlar helt i tro och tillit och ger sina tjanare order om att utféra
angelns befallning.

Nar sa Petrus far sin uppenbarelse, har han gatt upp pa taket for att forratta sin bon.
Platsen &r alltsa Simon garvarens hus i Joppe, som ar lika med dagens Jaffa, en av Israels vik-
tigaste hamnstader, beldgen c:a 48 kilometer nordvast om Jerusalem. Garvarnas yrke var for-
aktat bland judarna och gjorde sina utévare kultiskt orena. Deras hantverk spred en kraftig
och obehaglig stank, och de behdvde riklig tillgang pa vatten; sakerligen en orsak till att Si-
mon garvarens hade sitt hus nere vid havet, v 6. Att, som Petrus, ta in som gést hos en garvare
gjorde dven gasten kultiskt oren. Kanske har vi redan har en antydan om, att de gamla mosa-
iska foreskrifterna om kultiskt rent resp. orent nu ar pa vag att upphavas.

Att Petrus nu plotsligt blir hungrig, v 10, kan i sig vara en antydan om att det hela &r ett
ovanligt skeende, lett genom Guds ingripande. Timmarna mitt pa dagen var inte alls en bruk-
lig judisk tidpunkt for maltider.

Medan han véntar pa maten, faller han i hanryckning, v 10; i grundtexten talas orda-
grant om “extas”, gr. ékstasis. | den syn som nu framtrader for honom far han se en linneduk
innehallande alla markens fyrfotadjur och kraldjur och himmelens faglar, v 12, vilket motsva-
rar de djurarter som ndmns i 1 Mos 6:20, i berattelsen om Noa och syndafloden. Petrus varjer
sig med all kraft mot den himmelska rosten, som befaller honom att utan urskillning slakta
och ata av alla de djur som ligger i linneduken. Det skulle innebéra ett brott mot de mosaiska
lagarna om ren och oren foda, som fromma judar sa strangt iakttog. Man har undrat, varfor
Petrus inte helt enkelt slaktade de av djuren som var tillatna och lat resten vara, men inte hel-
ler det hade varit mojligt enligt judisk lag. Om rena djur vistades tillsammans med orena, blev
enligt judiskt synsétt &ven de rena djuren orenade.

Petrus standaktiga reaktion kan tyda pa, att han uppfattade det som nu skedde som att
Gud avsiktligt satte hans trohet pa prov. Flera sddana provningar var kanda i Israels historia,
t.ex. 1 Mos 22, nar Gud prévade Abraham, och 2 Mos 16:4.

Det svar Petrus far fran himlen i v 15 kan tyckas egendomligt, med tanke pa att Gud ju
enligt Mose lag faktiskt forklarat vissa sorters foda for oren. Men i samtida judisk litteratur
finner vi, att man inom judendomen vid denna tid vantade sig, att Gud i Messias tidsalder
skulle forklara alla djur for rena. Det som nu hander ar alltsa inte bara en vision som leder till
Cornelius omvandelse, utan samtidigt en uppenbarelse av att profetiorna om den kommande

Messias gatt i uppfyllelse. Det ar ocksa en bekréftelse av det som Jesus sjalv gor enligt Mark
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7:14-19, da han upphaver de mosaiska renhetslagarna genom principen att ”inget av det som
kommer in i manniskan utifran kan gora henne oren” (Mark 7:15).

Vikten av innebodrden i det som nu uppenbaras for Petrus understryks ytterligare genom
att det hande tre ganger, v 16.

| det foljande avsnittet skildras hur Petrus, dn en gang 6verraskad, i Joppe far pahals-
ning av Cornelius utsanda mén och blir kallad att besoka denne i Caesarea. Nar de framlagger
sitt arende och presenterar Cornelius for Petrus, talar de om honom som just ”gudfruktig” och
anvander ett av de grekiska ord, foboumenos, som anvandes som beteckning for de icke fullt
ut konverterade hedningar, som judarna kande stor respekt for.

De beger sig alla ivég till Caesarea, beldget c:a 112 kilometer nordvést om Jerusalem,
dar Cornelius finns. De elva milen tog ett dygn att fardas, v 24, och Cornelius hade forberett
Petrus ankomst med att sammankalla alla som pa nagot satt stod honom néra, sina slaktingar
och narmaste vanner, v 24.

Den vordnadsbetygelse Cornelius ger Petrus, v 25, blir avvisad av Petrus, troligen gans-
ka rakt och bryskt. Petrus ord, Stig upp, jag ar en manniska, jag ocksa, v 26, ar ett annat satt
att saga, att det endast ar infor Gud man skall kasta sig ned i vordnad. For en from jude var
detta sjélvklart. En romare, som Cornelius, var daremot van vid att d&ven en manniska, som
t.ex. den romerske kejsaren, kunde bli foremal for kultiska vordnadsbetygelser.

Under samsprak gar Cornelius och Petrus in till den skara manniskor som samlats for att
mota Petrus och hora hans forkunnelse.

Petrus borjar sitt tal med att pAminna om nagot som var allmént kant: att det gick en
skarp gréanslinje mellan judar och hedningar, en gréns som inte fick 6verskridas. Allt slags
umgange mellan judar och hedningar var otillatet — det ser vi redan i Jesu méte med den sam-
ariska kvinnan vid Sykars brunn, Joh 4:9 (och samarierna hade i judarnas 6gon en om mgjligt
annu samre status an de egentliga hedningarna). Det framgar ocksa av att judarna inte ville ga
in i Herodes palats under processen mot Jesus, “for att inte bli orena utan kunna &ta paskmal-
tiden” (Joh 18:28). Att dvertrada denna granslinje medférde en kultisk orenhet, liksom att dta
oren foéda. Men genom sin vision har Petrus nu forstatt, att Messias ankomst genom Jesus
Kristus medfort ett radikalt nedrivande av denna granslinje. Gud har forklarat all foda ren, och
genom kallelsen att besoka Cornelius star det ocksa klart for Petrus, att man inte skall betrak-
ta ndgon manniska som ohelig eller oren, v 28.

Petrus fraga i v 29, om varfor man kallat honom till sig, kan verka egendomlig. Bade
genom visionen och genom Cornelius utsanda torde han ha fatt klart for sig, att man bett ho-

nom komma for att forkunna Evangeliet. Men Petrus staller sin fraga, kanske for att han ville
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hora dem formulera sin 6nskan sjalva, kanske ocksa for att ge alla narvarade tillfalle att hora
berattas om allt som hade passerat.

Cornelius aterger handelseforloppet i v 3-6 och bekréaftar vad som ar allas dnskan till
Petrus: att hora vad Herren har gett dig i uppdrag att saga, v 33.

Petrus tal om hedningarna, 10:34-48. Petrus 6ppnar sitt tal med ett par meningar, som
pa ett mycket radikalt satt markerar att budskapet om Jesus Kristus &r till for hela varlden, for
alla folk utan atskillnad. Gud gor inte skillnad pa manniskor, v 34. | grundtexten star ett kom-
primerat och svaroversattbart ord, ett substantiv, som ungefarligen skulle kunna dversittas:
”en som tar emot manniskor pa grundval av deras ansikten” (gr. prosopoléptés). Gud gor allt-
sa inte atskillnad pa manniskor pa grundval av det som i yttre avseende skiljer dem at; och till
de yttre tingen hor sadant som nationalitet, folkslag, sprak, kultur, social tillhérighet, kon
0.s.v. Det helt avgorande for Gud & om en ménniska i sitt inre fruktar honom och gor vad
som ar rattfardigt. Den personen tar Gud emot helt och fullt, vilket folk han an tillhér, v 35.

S& sammanfattar Petrus det budskap han har att frambéra, budskapet om fred genom
Jesus Kristus, v 36. Och han tillagger: han &r allas Herre, v 37, vilket forebadar det vi vet var
fornkyrkans enkla bekannelseformel: Jesus ar Herre (gr. I1ésous Kyrios).

| det foljande avsnittet, v 37 — v 43, gor Petrus en sammanfattning av vad Jesus gjorde
och sade. Nu talar Petrus till hedningar och uppehaller sig darfor inte vid detaljer i Israels hi-
storia och framstaller inte heller Jesus som uppfyllelsen av profetiorna om den kommande
Messias, sa som han gjort i sina tidigare tal, dar ahérarna varit judar. Har koncentrerar sig
Petrus pa nagra avgorande faktorer i den fralsning, som erbjuds at hela méanniskoslaktet ge-
nom Jesus Kristus.

Petrus forutsatter, att en del av Jesu verksamhet ar kand ocksa for hedningarna, v 37.
Han namner Johannes Doparen och dennes omvéandelsedop, som sannolikt ocksa tidigt blev
kant utanfor den strikt judiska varlden. Mycket centralt i Petrus tal till hedningarna ar hans
papekande, att Jesus talade och handlade smord av Gud med helig ande och kraft, v 38. For de
hedniska ahorarna ar det detta som i forsta hand legitimerar Jesus som siand av Gud — inte,
som for judarna, profeternas utsagor om den kommande Messias.

Vidare lyfter Petrus fram Jesu gérningar, att han vandrade omkring och gjorde gott och
botade alla som var i djavulens vald, och inte minst, att han handlade pa ett gudomligt upp-
drag, att Gud var med honom, v38. Uttrycket "i djavulens vald” sager hér, att sjukdomar och
lidande inte &r ndgot som kommer fran Gud, och det skall inte heller finnas, nar Gud uppréttar
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sitt Rike helt och fullt. Jesu botande av de sjuka var darfor ett viktigt led i hans kamp for
Gudsriket.

Hojdpunkten i Petrus tal kommer sa i v 39 och 40, som handlar om Jesu déd och upp-
standelse. Han talar om att Jesus blev upphangd pa en trapale, v 39, vilket alluderar pa 5 Mos
21:22, dar det heter: Om pa nagon vilar en sadan synd som fortjanar déden och han sa blir
dodad och du hénger upp honom pa tra, sa skall den doda kroppen inte lamnas kvar pa traet
over natten, utan du skall begrava den samma dag, ty en Guds foérbannelse ar den som blivit
upphangd.” Jesus har ju blivit “en Guds férbannelse” genom att ha tagit pa sig varldens synd
och skuld.

Nar det galler uppstandelsen, dr Petrus angelagen om att framhalla, att det ar han och de
dvriga apostlarna som varit vittnen som Gud i forvag hade utvalt, v 41. Sjalva uppstandelsen
hade de inte bevittnat, men det var de som at och drack med honom efter hans uppstandelse
fran de doda, v 41. Just detta papekande var viktigt som en markering gentemot dem som
ville forklara den uppstandne Jesus som ett slags “synvilla” eller spokgestalt. Jesus métte dem
i vanlig mansklig gestalt som gick att ta pa och som &t och drack. Betonandet av denna mal-
tidsgemenskap ar ocksa ett forebadande av Jesu fortsatta maltidsgemenskap med sin kyrka
och férsamling i nattvardsmaltiden.

Petrus vill ocksa forklara for de forsamlade, varifran han och hans apostlakolleger har
sin auktoritet: att de ar fran Jesus som de fatt sitt gudomliga uppdrag att vittna om att han ar
den som Gud har bestamt till att doma levande och ddda, v 42.

Avslutningsvis refererar anda Petrus till GT:s profeter, som ju genom den grekiska bi-
beldversattningen (Septuagina, oftast betecknad som LXX) var kanda for manga av de hednis-
ka ahdrarna. Och den sista punkten i Petrus korta predikan ar budskapet om syndernas forla-
telse genom tron pa hans namn, v 43.

Det har ju med ratta foreslagits, att Apg &ven skulle kunna kallas "Den Helige Andes
garningar”. Det ar apostlarnas mission som skildras, men Guds Ande &r den som verkar sa att
manniskor kommer till tro.

Sa aven har; efter Petrus tal faller ahorarskaran i andehanryckning. Det ar forsta gangen
som det i Apg namns att man talade med tungor, v 46, eftersom det héar troligen inte &r fraga
om det "mangsprakiga” tungomalstal som vi méter hos apostlarna i 2:4.

Den latenta konflikten mellan ”judekristendom” och ”hednakristendom” skymtar fram i

v 45, i de omvanda judarnas forvaning 6ver att hedningarna kunde fa ta emot Guds Ande.
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Den inledande fragan till det dop som féljer: Vem kan hindra att de blir dopta med vat-
ten..., v 47, pdminner om den etiopiske hovmannens fraga i 8:36. Aterigen ser vi, att dopet i

urkyrkan inte tycks ha forutsatt nagon lang forberedelsetid.

KAPITEL 11

Petrus redogorelse for hedningarnas omvandelse, 11:1-18. Ryktet om hur Petrus
forkunnat och dopt bland hedningar i Caesarea spreds snabbt till apostlakollegiet i Jerusalem.
Aterigen vittnar har Lukas om hur svért det i bérjan var for de flesta jesustroende judarna,
aven for apostlarna, att tanka sig att Evangeliet om Jesus Kristus skulle kunna ges at hedning-
arna och att muren mellan judar och hedningar skulle kunna rivas ner. De tycks t.0.m. ha bli-
vit upprorda éver att Petrus 6ver huvud taget hade besokt de oomskurna och atit med dem, v
3. Desto storre blir forandringen, nar sa smaningom den “hednakristna” linjen segrar och de
“oomskurna” genom Evangeliet blir inforlivade med gudsfolket, pa nya villkor; nagot som
faststélls vid apostlamotet i Jerusalem, vilket skildras i kap 15.

| fortsdttningen av avsnittet redogor Petrus for hela det mérkliga handelseférloppet med
hans och den romerske kenturionen Cornelius mote. Lukas framstaller denna héndelse som
den helt avgorande for hur de jesustroende judarnas motstand mot missionen bland de "oom-
skurna” bryts ner och hur Evangeliet slutgiltigt finner sin vég in i den hedniska varlden. Be-
kraftelsen av detta kommer i v 18, da de judekristna i Jerusalem slutligen latit sig dvertygas

om att Gud gett ocksa hedningarna mojlighet att omvanda sig och fa liv.

Barnabas och Saul i Antiochia, 11:19-30. Det finns ett gammalt latinskt talesatt som
lyder: Sanguis martyrum est semen ecclesiae — "Martyrernas blod &r kyrkans utsade”. Om-
ndmnandet har i v 19 av diakonen Stefanos martyrddd (se 7:58-60) och dess foljder — att
evangeliet spreds till Fenikien, Cypern och Antiochia — vittnar om just detta.

Evangeliets vég in i den icke-judiska varlden har alltsa enligt Lukas i Apg skett i tre
steg: genom missionen i Samarien, 8:4-25, genom Filippos méte med den etiopiske hovman-
nen, 8:26-40 och genom Petrus och Cornelius mote i kap 10. Fran och med nu riktas Evange-
liet till bade judar, v 19, och icke-judar, v 20.

Antiochia blir den forsta viktiga platsen for missionen bland icke-judar, v 20. Det An-
tiochia som asyftas har 1dg omkring 480 kilometer norr om Jerusalem. Det hade en gang varit
Syriens huvudstad och var vid denna tid huvudstad i den romerska provinsen Asien och Ro-
marrikets tredje stad ifrdga om betydelse efter Rom och Alexandria. Idag &r det en nersliten

och tdmligen obetydlig turkisk stad med namnet Antakya.
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Lukas vittnar alltsa har om att forkunnelsen om Jesus Kristus fick stor framgang bland
den icke-judiska befolkningen i Antiochia och att omskérelse och konversion till judendomen
inte krévdes for att inlemmas i den kristna férsamlingen.

Uttrycket att Herrens hand var med dem, v 21, &r ett ursprungligen gammaltestament-
ligt, hebreiskt bildsprak, som syftar pa Guds aktiva ingripande i ett visst skeende.

Barnabas, som vi mott i berattelsen om urférsamlingen i Jerusalem i 5:36-37, kommer
hér ater in i bilden. Han blir efterskickad fran Jerusalem till Antiochia for att ytterligare starka
och bygga upp den unga férsamlingen dar. Man har undrat, varfér just Barnabas fick detta
uppdrag. Sjélva namnet Barnabas, ”profetians son”, kan &ven ha betydelsen “trostens son”.
Det verkar som om han i apostlakretsen varit sérskilt kand for sin formaga att trosta, upp-
muntra och ge uppbyggelse. Lukas framhaller sarskilt att han var en god man, fylld av helig
ande och tro, v 24. Antagligen ser Lukas ett samband mellan Barnabas goda inflytande och
det faktum, att atskilliga manniskor vanns for Herren, v 24. Av skal som inte narmare redovi-
sas, véljer Barnabas att fran Antiochia bege sig till Saul/Paulus, som nu befinner sig i sin
hemstad Tarsos.

Tarsos var vid denna tid en livaktig handelsstad inom det romerska imperiet och &ven
sate for ett beromt universitet. Saul/Paulus, som var en jude av Benjamins stam och genom
sin fader romersk medborgare, hade tillagnat sig en gedigen lardom i denna stad: bade judisk-
rabbinsk och klassisk antik-romersk. Denna dubbla bildning — i bade judisk och hednisk, antik
lardom — gjorde honom séarskilt lampad att bli just “hedningarnas apostel”, nagot vi ser beldgg
for langre fram i Apg. Tarsos ar numera — som sa manga av urkyrkans gamla "huvudstader” i
det som idag ar Turkiet — en stad utan nagon storre betydelse.

| Tarsos inleds det ndra samarbetet mellan Saul/Paulus och Barnabas, ett samarbete som
dock sa smaningom skulle brytas pa grund av en konflikt. Apg vittnar inte bara om forebildlig
kristen enhet och sémjal

Fran Tarsos for Barnabas med sig Saul/Paulus till Antiochia, dér de tillsammans inleder
ett intensivt missionsarbete, v 26. Notisen i samma vers att det var i Antiochia som larjungar-
na for forsta gangen fick heta kristna ar viktig, eftersom det troligen ursprungligen anvandes
som rent invektiv, i nedsattande mening. Ditintills hade de jesustroende — vare sig de var ju-
dar eller hedningar — kallats ”de heliga”, de troende”, ”de utvalda” 0.s.v.

I v 27-30 skildras en hungersnéd och en insamling till de troende i Judeen och hur Bar-
nabas och Saul skickades ivag for att 6verlamna de insamlade medlen. Att denna hungersnod
forutspaddes av nagra profeter, v 27, ar en viktig notis, eftersom det bland judarna vid denna

tid allmant antogs, att profetismens gava sedan lange var utslocknad. Men man vantade dock,
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att profetians gava en gang skulle komma tillbaka, vid Messias ankomst. For de forsta kristna
stod det helt klart, att detta nu gatt i uppfyllelse och att profetismen kommit ater.

Den profet Agabos, som vi méter har i v 28, antas ha varit en av Jesu sjuttiotva larjungar
(Luk 10:1). Vi moter honom aven langre fram i kap 21, dér han ocksa kallas profet.

Nér det har talas om en hungersndd som skulle komma 6ver hela varlden, v 28, anvénds
i grundtexten ett ord, oikoumené (samma som i vart ord ekumenik), vars grundbetydelse ar
”varlden i dess helhet”. Men ordet anvandes ofta i en trangre betydelse. Romerska forfattare
anvande ordet som en beteckning for den grekisk-romerska vérlden, och judiska forfattare
(som t.ex. Josefus Flavius) anvande det for att beteckna hela den judiska varlden, ibland en-

bart for Palestina. Har anvands det sannolikt i den sistndmnda betydelsen.

KAPITEL 12

Petrus arresteras och blir raddad, 12:1-18. | beréattelsen om Barnabas och Sauls kol-
lektresa till Jerusalem fogar Lukas har in en langre skildring av hur kung Herodes sétter igang
en brutal forfoljelse mot de kristna och hur Petrus fangslas och blir mirakuldst raddad.

Den Herodes som ndmns hér i v1 kallades Herodes Agrippa och var den sjétte i ord-
ningen av kungar i Herodesdynastin. Dessa hade stéllningen som lydkungar under den ro-
merske kejsaren och hade hans mandat att styra dver storre eller mindre delar av Palestina. De
var av idumeisk harkomst men hade konverterat till judendomen. De flesta av dem — utom
just Herodes Agrippa — var tamligen slappa i sin utévning av den judiska tron. De forefaller
dock alla att ha haft samma mal med sin politik: att med judendomen som samlande kraft
bygga upp en stark israelitisk statsmakt, som sa smaningom helt skulle 16sgdras fran Rom.

Herodes Agrippa var, som antytts, en lagtrogen judisk trosbekénnare och han stod fari-
seernas parti ndra. Hans popularitet bland israeliterna omvittnas av bl.a. Josefus Flavius, som
skriver om honom i sin bok Det judiska folkets historia: "Denne kung var av naturen mycket
valvillig och frikostig och mycket ivrig att behaga folket med rikliga donationer. Han skapade
sig ett stort namn genom de manga dyrbara gavor han skankte dem. Han var fortjust i att ge
gavor och gladdes at att leva med ett gott anseende.”

Det &r mot denna bakgrund — hans iver att st i ett gott forhallande till judarna och hans
grundmurade lojalitet mot den judiska tron — som man maste se hans forfoljelser mot de krist-
na.

Det dr tydligen i forsta hand de kristnas ledare som han forsoker komma at. Han later
halshugga Jakob, Johannes bror, v 2, alltsa en av de bada Sebedaios-sénerna — se Luk 5:10.

Det &r till dem som Jesus i Mark 10:39 sager: ”Den bagare som jag dricker skall ni fa dricka,
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och det dop som jag dops med skall ni dopas med.” Detta var en forutsagelse om att de bada
skulle fa lida martyriet — och kom som ett svar pa brodernas begéaran att fa sitta bredvid Jesus
i hans harlighet, ”den ene till hdger och den andre till vanster”. Nu gar Jesu forutsagelse i
uppfyllelse for den ene av de bada.

Att det skedde i anslutning det osyrade brddets hogtid, v 3, ar sékert historiskt riktigt,
men att detta framhalls sérskilt har kan bero pa att det bildar ett slags parallell till Jesu lidande
och liksom allt martyrium har Jesu lidande som forebild.

Den féljande berattelsen om Petrus arrestering och raddning ar en underberattelse. | v 7
moter vi den bibliska budb&rargestalten, dngeln, och scenen leder tanken till Sauls omvéndel-
se pa vag till Damaskus genom den starka ljusupplevelsen.

Det &r vart att notera, att Petrus sjalv forst kdnde en skepsis infor vad han fick uppleva. |
v 9 framgar det, att han inte trodde att det som hande var verkligt utan trodde att det var en
syn. Ordet i grundtexten, horama, betyder egentligen “drémsyn”. Petrus trodde alltsa narmast,
att han drdmde, inte att han hallucinerade. Handelseforloppet ar naturligt nog oerhért omtum-
lande for Petrus: de posterade vakterna som ingenting upptécker, den stora jarnporten som
Oppnas av sig sjalv, angeln — ljusgestalten — som forsvinner efter fullbordat arende.

Né&r Petrus hade sansat sig, v 11, forstod han innebdrden av vad som hant. I NT 1917
star: ”Nar Petrus kom till sig igen”, vilket &r mer ordagrant Gversatt. Han insag att han inte
hade drémt och att han genom gudomligt ingripande blivit raddad undan Herodes och undan
allt som det judiska folket vantat sig, v 11 — vilket ytterligare understryker hur nara Herodes
Agrippa stod det judiska folket och inte minst dess religitsa ledarskap.

Det forsta Petrus nu maste gora ar att beratta for forsamlingen i Jerusalem om vad som
hant. Dar ar man naturligtvis orolig for honom och hyser uppenbarligen inte stort hopp om att
fa aterse honom levande.

Vi vet inga ndrmare detaljer om den person som Petrus soker upp, en Maria som var
mor till den Johannes som kallades Markus, v 12. | fornkyrkan antog man dock att denne
Markus var forfattare till Markusevangeliet. | Kol 4:10 omnamns den hdar ndmnda Maria som
syster till Barnabas, Paulus forsta medhjélpare. Sannolikt var hon anka och levde i ett forhal-
landevis gott materiellt valstand, eftersom hon kunde ha manga manniskor samlade i sitt hem.

Av den foljande skildringen framgar, att de forsamlade antagligen misstréstade helt be-
traffande Petrus raddning. De var samlade till bon, v 12, men nar sedan Petrus livs levande
kommer till dem, végrar de att tro tjansteflickan Rhodes budskap om att det &r han. De tycks
tro att han redan blivit avrattad och att det nu ar hans angel, v 15, som kommit i hans stélle.

De kan i varje fall inte forestalla sig, att han lyckats slippa ur Herodes hart bevakade fangelse.
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Nar Petrus sa antligen slapps in i huset, vidtar han genast forsiktighetsatgarden att ge de
forsamlade tecken att vara tysta, v 17. Herodes har sina spanare och knektar ute och har reda
pa var de kristna finns. Han redogor kort for vad som intraffat, ber de férsamlade fora detta
vidare till Jakob och de andra bréderna, som tydligen inte ar narvarande vid tillfallet, och
beger sig sedan vidare till en annan plats for att satta sig i sakerhet, v 17.

Nér Petrus flykt blir kdnd bland soldaterna och de makthavande, utbryter naturligtvis
stort tumult. Herodes later inte de narmast ansvariga ga ostraffade, v 19. Han for som vasall-
konung — och i likhet med flera sentida tyranner — en ambulerande tillvaro mellan flera hus
och palats och beger sig nu till sitt residens i Caesarea.

Herodes déd, 12:20-23. Tyros och Sidon, v 1, var betydelsefulla handelsstader vid den
fenikiska kusten. Varfor Herodes upptants av vrede emot dessa stader, far vi inte veta nagot
narmare om. Nagon véapnad konflikt kan det knappast ha varit fraga om. Det mesta tyder pa
att det var frdga om nagot slags ekonomisk tvist, en konflikt om handelsprivilegier el.dyl.

Invanarna i Tyros och Sidon var beroende av kung Herodes bl.a. for att fa spannmalsle-
veranser fran Galileen, och de befinner sig tydligen nu i ett sarskilt trangt lage och soker na en
fredlig 6verenskommelse med kungen. Som ett led i sina diplomatiska anstrangningar vénder
de sig till kungens kammarherre Blastos, v 20, som de lyckas vinna for sin sak. Det grekiska
uttryck pa hela sex ord som har éversatts som "kammarherre” betyder egentligen ”den som ar
satt att vaka dver kungens sovgemak”, en titel som férekom aven pa andra hall under antiken.

Det &r alltsa i samband med en hogtidlig kunglig ceremoni som Herodes valdsamma
och plétsliga dod intraffar. Vi far i v 21 veta, att kungen holl ett tal riktat till dem, alltsa till de
bada stadernas delegationer. Vi vet inte vad Herodes sade i sitt tal, men av hela sammanhang-
et framgar det, att han straffades av Gud till foljd av att han frestats till det som var en stor
synd for judendomen men naturligt inom den romerska kejsarkulten: att en manniska satter
sig i Guds stélle.

Det finns en skildring av Herodes Agrippas dod aven hos historiekronikoren Josefus
Flavius. Det drastiska ”sjukdomsforlopp” som Lukas skildrar — med maskar som snabbt fortar
hela hans kropp — har ofrankomligen ett legendart drag men skall kanske uppfattas mera bild-
ligt. Hos Josefus Flavius skildras sjalva ceremonin pa likartat satt, och Josefus preciserar dven
vari Herodes synd bestod, nar han skriver: "Konungen forebradde dem inte och avvisade inte
deras ogudaktiga smicker” (ndmligen att de “tilltalat honom som Gud”). Nér det galler Hero-
des dod, beréattar daremot Josefus, att kungen drabbades av pl6tsliga magsmartor: ”Smaértan

blev allt valdsammare. Han fordes darfor skyndsamt till palatset... Efter att fem dagar i foljd
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ha brutits ner av magsmartan dog han i sitt femtiofjarde ar och i sjunde aret av sin regering.”
Alltsa ndgon svar akut magsjukdom, kanske blodande magsar eller tarmvred.

Barnabas och Saul sands ut fran Antiochia, 12:24-25. Lukas kommer hér tillbaka till
Barnabas och Saul (som han lamnade i 11:30), och kapitlet avslutas med en kort notis om de
badas kollektuppdrag i Jerusalem och att de atervéande till Antiochia for nya missionsupp-

drag. Med sig har de Johannes Markus, v 25, den férmodade evangelisten.

KAPITEL 13

I Antiochia forbereds det som blir Paulus forsta missionsresa. Lukas namner hdriv 1
sarskilt namnen pa nagra av Antiochiaférsamlingens medlemmar, och de betecknas som pro-
feter och larare, ytterligare ett tecken pa att profetians gava nu atervant genom Messias/Jesu
Kristi ankomst.

Forst ndmns Barnabas, Paulus foljeslagare och medarbetare. Darefter en viss Symeon,
som har tillnamnet Niger. Ordet betyder svart, och det har forekommit gissningar om att han
skulle ha varit en afrikansk proselyt till judendomen och fatt detta tillnamn pa grund av sin
hudfarg. Ingenting tyder dock pa att man i Romarriket vid denna tid sarskilt uppméarksamma-
de ménniskors hudfarg genom deras namn. Det troligaste &r att Symeon var fodd jude och
som romersk medborgare antog tillnamnet Niger, som var ett ganska vanligt romerskt namn
(jamfor vara tysk-svenska slaktnamn Schwartz, Swartz etc.). Lucius frdn Kyrene omnamns
senare av Paulus i Rom 16:21. Kyrene var en grekisk stad i norra Afrika, i det som idag ar
Libyen. Manaen omndmns ingen annanstans i NT. Han &r har namnd speciellt for att han var
uppfostrad tillsammans med tetrarken, Herodes, d.v.s. Herodes Antipas, en av de tidigare
herodianska kungarna. Han hade alltsa troligen vuxit upp vid Herodes hov och fatt sin skol-
ning och utbildning tillsammans med Herodes Antipas — en antydan om att det redan i den
kristna urkyrkan fanns medlemmar ur de hogre samhallsklasserna.

Medan de en gang holl gudstjanst och fastade..., v 3. Har avses troligen hela forsam-
lingen i Antiochia. Vi ser i NT inga direkta pabud om fasta. Daremot omvittnas fastan ganska
ofta som ett slags “kroppens bon”, en hjalp till inre samling och koncentration. Fastebrukets
forsvinnande genom reformationen var en foljd av att fastan kommit att betraktas som en
nodvandig prestation for att uppna fralsningen. Idag borjar vi inom reformationskyrkorna att
aterupptacka fastan som det den var fran borjan; om den tillampas pa ett medicinskt riktigt
och andligen “prestationslost” och “fortjanstlost” sétt, kan den bli en hjélp till andligt vaxan-
de.

55



Anden — som ju kan ségas vara Apg:s huvudperson — ar hdr den som agerar, nér Paulus
forsta missionsresa skall ta sin borjan. Det ar pa Andens uppmaning, v 2, som Barnabas och
Saul utses till att fora missionsverket vidare, och det sker pa det sétt som blivit "klassiskt”
genom hela kyrkans historia: med bon och handpalaggning.

P& Cypern. Saul blir Paulus, 13:4-13. Aterigen framhéver Lukas Andens betydelse
och verkan i det som nu sker, da han understryker att de séandes ut av den heliga anden, v 4..

De bada utséanda beger sig till Seleukia, v 4, som var Antiokias hamnstad. Dagens Sele-
ukia ar mycket rikt pa valbevarade fornlamningar fran denna tid under antiken. Helt intakta &r
t.ex. de tva gamla hamnpirerna, som &n idag bar namnen Paulus och Barnabas.

Cypern, foljeslagaren Barnabas hemland, blir den forsta anhalten pa denna Paulus forsta
missionsresa. De bada kommer forst till hamnstaden Salamis, dér de soker upp de lokala ju-
diska synagogorna, v 5. Att det i denna grekiska stad uppenbarligen fanns fler &n en synago-
ga, tyder pa att det i Salamis bodde en stark judisk befolkningsgrupp. Av Apg 11:19-20 kan vi
ocksa sluta oss till, att atskilliga av de forsta kristna pa Cypern var just judar fran Salamis.

Det antika Salamis, som ligger i den idag turkiskockuperade norra delen av Cypern, har
i modern tid gravts ut. Staden kom att fa en stor betydelse under kristendomens forsta arhund-
raden. Kejsar Konstantin lat bygga om den pa 300-talet och gav den da namnet Constantia.
Det intressanta och omfangsrika utgravningsomradet kan numera tyvarr ses av ganska fa Cy-
pern-besokare pa grund av de nedsldende och tdmligen absurda politiska missforhallandena
pa on sedan ockupationen 1974.

Den medhjalpare Johannes som ndmns i v 5 &r den Johannes Markus vi métt i 12:12
och som férmodats vara Markusevangeliets forfattare.

Efter en tids verksamhet i Salamis, beger sig de bada missionarerna tvars ver on ner till
Pafos, pa Cyperns sodra kust — idag ett omtyckt turistmal och dven hemvist for ett flertal gam-
la grekisk-ortodoxa kloster. Pafos var ocksa Cyperns legendariske drkebiskop och president
Makarios hemstad.

Under antiken var Pafos hemvist for en sarskild kult &gnad kérleksgudinnan Afrodite
(Venus), och hennes tempel var beléget i den gamla delen av Pafos, som idag kallas Kuklia.

De bada missionarerna méter forst en ganska udda person, en judisk trollkarl vid namn
Barjesus, som pastod sig vara profet, v 6. Att han inte kan ha varit nagon rattrogen jude,
framgar av bagge de upplysningar vi far om honom. Dels var det inom judendomen strangt
forbjudet att dgna sig at nagon som helst form av magi eller trolldom; dels ansags profetians
gava vara utslocknad sedan lange, varfor ingen rattrogen jude heller kunde gora ansprak pa att

vara profet.
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Namnet Barjesus ar en latiniserad form av arameiskans Bar Jeshola och betyder helt
enkelt ”son till Josua (Jeshoua = Jesus)”. | v 8 far vi veta att han aven hade ett annat namn,
Elymas, som &r av arabiskt ursprung och betyder ”den vise mannen”. Eftersom namnet Barje-
sus faktiskt kan tolkas som ”Jesu son”, har det sedan &ldsta tid férekommit vilda spekulatio-
ner om att denna udda person skulle ha varit son till evangeliernas Jesus. Eftersom namnet
Jesus — som ju bara &r en latinsk-grekisk form av arameiskans Jeshoua, hebreiskans Joshola
— inte alls var ovanligt bland samtidens judar (namnet gar ju tillbaka pa Gamla Testamentets
ledargestalt Josua), kan personen ifraga ha varit son till vilken som helst judisk man med det-
ta namn.

Han tycks alltsa ha ingatt i den romerske stathallaren Sergius Paulus umgangeskrets, v
7, men Lukas sarskilda papekande, att denne var en klok man, kan vara en antydan om, att
den romerske stathallaren inte lat sig imponeras av Barjesus trollkonster. Denne Sergius Pau-
lus & med storsta sannolikhet identisk med den stathallare Quintus Sergius Paulus, som &r
omnamnd i en samtida inskription, vilken for nagra artionden sedan patraffades pa Cypern.

Sergius Paulus &r ppen for det budskap de bada missionarerna forkunnar och kallar
dem till sig for att hora vad de har att beratta, v 7. Radd for att mista sin position hos stathalla-
ren — och kanske darmed &ven ekonomiska fordelar — forsoker déarfor Barjesus/Elymas att
hindra dem i detta; hur det sker, far vi inte veta.

Saul grips av helig Ande — och helig vrede ocksa, far vi formoda — och hér, i v 9, gar
Lukas plotsligt 6ver till att kalla Saul for Paulus, det namn han sedan bér i fortsattningen av
Nya Testamentet. Namnet &r av latinskt ursprung och betyder den lille”. Kanske var det ett
slags smeknamn, foranlett av hans utseende. En mycket tidig tradition havdar ocksa, att Pau-
lus skulle ha varit pafallande liten till vaxten.

Paulus angrepp pa Barjesus innehaller anspelningar och insinuationer, som Barjesus
knappast kan ha undgatt att uppfatta. Nar Paulus kallar honom djavulens son, v 10, far han ett
namn som han béttre ar fortjant av — han heter ju faktiskt, pa arameiska: Bar Jeshoua - ”Jesu
son”! Néar Paulus sedan anklagar Barjesus for att gora Herrens raka vagar krokiga, v 10, an-
spelar han pa slutorden i Hosea 14, som mera ordagrant skulle kunna aterges: “Herrens vagar
ar raka, och de rattfardiga skall vandra pa dem, men évertradarna skall dar komma pa fall.”
(Hos 14:10). Det &r en anklagelse som Barjesus forstar: han forvranger Guds vagar med sin
trolldom och med sina gudldsa garningar.

Det foljande "straffet” som drabbar Barjesus ar inte nagot som Paulus astadkommer,
utan ett Guds straff, utfort genom Paulus hand. Det understryks av Paulus egna ord: Nu slar

dig Herrens hand, v 11. Den gudomliga hemsokelse, som Barjesus nu erfar for sin gudldsa
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verksamhet, ar en aterspegling av hans andliga forblindelse: Nu férmorkas ocksa hans kropps-
liga 6gon, och han kan inte langre se utan famlar efter nagon som kunde leda honom, v 11.

Man kan tycka, att denna beréttelse bér ganska ”propagandistiska” drag: Den ”gode” &r
utrustad med gudomliga redskap till att straffa och vedergalla, och ”den onde” far genast sitt
straff. Den klart trovéardiga "karnan” i berattelsen finner vi dock utan tvekan hos stathallaren
Sergius Paulus. Enligt Lukas kom han till tro, évervaldigad av Herrens lara, v 12. Han ér,
nast efter kenturionen Cornelius i kap 10, en i raden av romerska hedningar som kommer till
tro pa evangeliet, vilket aterspeglar det faktum, som sedan lange ar kant: att den kristna tron
forvanansvart snabbt fick fotfaste i den hedniska, grekisk-romerska varlden.

Paulus tal i Antiochia i Pisidien, 13:13-43. Nésta etapp av Paulus missionsresa ar Per-
ge i Pamfylien, v 13. Omradet var beldget i den sédra delen av Mindre Asien, idag motsva-
rande en del av Turkiets sydkust. Sjalva staden Perga finns idag endast som ett arkeologiskt
utgravningsomrade med det turkiska namnet Eski-Klesi.

En Kkort notis i v 13 fortaljer, att Johannes — alltsd Johannes Markus, eventuellt identisk
med Markusevangeliets forfattare — har dverger Paulus och Barnabas, utan ndrmare angivande
av orsaken. Vi ser sparen av en djupare konflikt, men vi far bara antydningar. Av den fortsatta
berattelsen i Apg forstar vi, att starka motsattningar radde redan inom apostlakollegiet. Den
olycksbringande kyrkliga splittring, som den ekumeniska rérelsen soker att reparera, har sin
borjan redan har. Det bor vi ha i minnet. Apostlagarningarna vill visserligen vara ett vittnes-
bord om hur ”Guds ord med makt gar fram i varlden, och otrons fasten ramla ner” (Nils
Frykman, Sv.Ps. 101:2). Men samtidigt ryggar inte Lukas i Apg tillbaks infor det faktum, att
aven den tidiga kristna kyrkan led av den séndring och splittring, som féljer med manniskans
syndfulla vasen.

De bada missionarerna beger sig vidare till det pisidiska Antiochia och uppsoker dar pa
sabbaten stadens synagoga. Paulus blev ju hedningarnas apostel, men aven fér honom géller
den princip han sjalv formulerat i Rom 1:16: juden framst men ocksa greken. Det ar viktigt att
evangeliet forst forkunnas for Guds l6ftesfolk och sedan racks vidare till den hedniska vérl-
den.

De bada deltar i synagogans gudstjanst. Den bestod av tre huvuddelar: inledande boner,
lasning ur Skriften, och slutligen — ifall nagon kompetent person fanns narvarande — utlagg-
ning och predikan dver det som I&sts. Det &r vid detta tillfélle, nar ”ordet blir fritt”, v 15, som
Paulus griper tillfallet att framfora sitt budskap.
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Det tal han sedan haller i v 16-41 &r en i raden av "predikningar” som Apg innehaller.
Menigheten &r denna gang judisk, och det Paulus darfor riktar in sig pa ar att ge dvertygande
beldgg for att Jesus &r uppfyllelsen av GT:s forutsdgelser om en kommande Messias. Han gor,
liksom bade Stefanos och Petrus fore honom, en resumé av Israels folks historia i syfte att
visa hur denna historia far sin fullkomning genom Jesus Kristus.

Paulus hanvisar till nagra beldagg ur Skriften. Forst psaltarpsalmen 2:7, dar vi laser: "Jag
vill berédtta om vad Herren bestamt. Han sade till mig: ’Du ar min son, jag har fott dig idag.””
(Bibel 2000) Det ar en psalm som genomgaende handlar om Guds folks befrielse genom en
konung, som Gud har utvalt. Paulus ser budskapet om Jesu uppstandelse som en direkt upp-
fyllelse av dessa ord.

Nasta skriftbelagg hamtar han (i v 34) ur Jesaja 55:3, som han aterger en smula fritt.
Versen lyder enl. Bibel 2000: ”Kom till mig och hor noga pa, lyssna sa far ni liv. Jag sluter ett
evigt forbund med er, den nad jag visat David skall besta.” Orden ingar i en profetia, Jes 55:1-
5, vars uttryckliga budskap &r att Gud ger sin dverflodande nad utan att krava nagon presta-
tion; en gammaltestamentlig forkunnelse av “fralsningen genom naden allena”, om man sa
vill — ndgot som ju skulle bli ett genomgaende tema aven i Paulus forkunnelse. Detta sétter nu
Paulus i direkt samband med Jesu uppstandelse, som ju ar det yttersta tecknet pa att vi blivit
fralsta enbart genom Guds ofdrtjanta nad.

Ett kanske annu tydligare skriftbelagg for Jesu uppstandelse ger Paulus genom att citera
Ps 16:10, som han aterger enligt det grekiska GT, Septuaginta. Versen lyder enligt Bibel
2000: ...ty du lamnar mig inte at dodsriket, du later inte din trogne se graven.” Har ser Pau-
lus en direkt anknytning till Jesu uppstandelse. Loftet om att Gud inte skall lata sin helige
mata forgangelsen,, v 35, ar knutet till den kommande Messias — till skillnad fran David, som
forenades med sina fader, v 36, och kroppsligen delade samma lott som alla andra ménniskor.

I v 38-40 riktar Paulus en appell om omvéndelse till de férsamlade i synagogan, och han
framfor det budskap om “réttfardighet genom tron”, som han sedan utvecklar i sina brev. Och
kanske ar det infor detta budskap som manga av de forsamlade judarna ryggar tillbaka: att
manniskan genom denna trons rattfardighet kan bli friad fran allt det som ni inte kunde frias
fran medan ni stod under Mose lag, v 39. Lagen har gjort sin verkan och haft sin tid. Den
rackte inte till att géra manniskan rattfardig — men nu ges rattfardigheten genom tron pa den
Uppstandne.

Det sista skriftbelagget Paulus ger i sin predikan hamtar han fran profeten Habackuks
bok 1:5, som han aterger enligt Septuaginta. Profetian ifraga handlar om ett folk kaldéerna —
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forfader till dagens irakier! —och om hur dessa genom sina harjningar kommer att utféra
Guds straffgarning mot det syndfulla Israel.

For judisk liksom for urkristen praxis var det naturligt att finna ett flertal olika betydel-
seskikt och tolkningsmojligheter i de heliga texterna. | detta sasmmanhang blir profeten Ha-
backuks ord en varning for att inte forhalla sig uppmarksam och 6ppen, nar Gud utfor stora
garningar.

Efter gudstjansten i synagogan blev Paulus och Barnabas uppmanade att fortsatta sin
forkunnelse foljande sabbat. Ett storre antal judar och gudfruktiga proselyter, v 43, — troligen
avses inte regelratta konvertiter — slog séllskap med de bada missionarerna, uppenbart ivriga

att f& hora dem beréatta mer.

Ordet om Herren sprids i Pisidien, 13:44-52. F6ljande sabbat var inne, och nu hade
tydligen det latenta motstandet mot Paulus och Barnabas budskap om Jesus hunnit organise-
ras. Mycket folk samlades i synagogan, vilket forstarkte motstandarlagrets indignation. Och
har kommer man fram till det vagskal, som NT sa ofta vittnar om, inte minst genom aposteln
Paulus liv och forkunnelse: Judarna avvisar budskapet — och nu racks det vidare till hedning-
arna. Avvisandet har svara konsekvenser: det innebér att de domer sig sjalva ovardiga det
eviga livet, v 46.

Paulus och Barnabas anfor aterigen ett skriftcitat fran Jesaja 49:6 enligt Septuaginta. |
Bibel 2000 aterges samma stalle: ”...jag skall gora dig till ett ljus for andra folk, for att min
raddning skall na éver hela jorden”. Med andra ord: Det som nu sker — att budskapet racks
vidare ut till den hedniska varlden — finns redan forutsagt av GT:s profeter.

Vi far veta, att de narvarande hedningarna tog emot detta med stor gladje och att ordet
om Herren fordes vidare ut i landet, v 48. Vi far emellertid inte uppfatta uttrycket alla som
var bestadmda till evigt liv, v 48, som en utsaga om predestination och forutbestammelse till
fralsning eller fortappelse. Uttrycket knyter an till en gammaljudisk, hebreisk ordvéndning,
vars innebord ar, att manniskan inte kan komma till tro av sig sjalv, att tron sist och slutligen
alltid ar Guds fria gava.

De judar som nu satte igang en forféljelse mot Paulus och Barnabas tog ocksa hjalp av
de gudfruktiga kvinnorna av férnam familj, d.v.s. hedniska kvinnor som, utan att ha konverte-
rat, deltog i sabbatsgudstjansterna och delade judarnas tro pa den ende sanne Guden.

De bada missionarernas symboliska gest — att de skakade dammet av sina fétter vanda
mot sina forfoljare — har sin forebild i Jesu uppmaning i Luk 9:5: "Och &r det ndgon stad dar

man inte tar emot er, sa ga darifran och skaka bort dess damm fran era fotter.” Denna gest
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hade i sin tur sin forebild i ett gammalt bruk hos de rattrogna judarna: att skaka den ”orena”
varldens damm fran sina fotter, nar de atervande till Israel efter en resa utanfor landet. En gest
med samma innebord, alltsa, fast har riktad at motsatt hall!

Fran det pisidiska Antiochia begav de bada sig vidare osterut i landet, till Ikonion — inte

alls nedslagna av motgangarna utan alltmer uppfyllda av gladje och helig ande, v 52.

KAPITEL 14

Forkunnelse och forféljelse i Ikonion, Lystra och Derbe; 14:1-23. Dagens Ikonion
har det turkiska namnet Konya. Pa Paulus och Barnabas tid var den ett slags knutpunkt, dar ett
flertal av de viktigaste vagarna for handel och samfardsel inom Romarriket stralade samman.
Den omstandigheten kan ha bidragit till att de bada valde att komma just dit.

De uppsokte aterigen stadens synagoga, v 1. | synagogorna samlades, som vi har sett,
inte bara judar utan dven s.k. gudfruktiga, d.v.s. ”sympatisorer” med judisk tro, vilka dock
inte konverterat.

Motstandet i Ikonion tvingar Paulus och Barnabas vidare till staderna Lystra och Derbe,
tva stader i provinsen Lyakonien, som lag nagot narmare kusten.

| v 8-10, dér de bada kommit till staden Lystra, aterges det forsta lakedomsunder, som
skedde genom Paulus formedling: en fran fodseln lam man som far formagan att ga.

Detta foranledde bland de hedniska ahdrarna ett totalt missforstand om i vilket arende
Paulus och Barnabas kommit till dem. De uppfattar de bada missionérerna som inkarnationer
av gudarna Zeus och Hermes och inleder ett ritual, dar det & meningen att de bada skall dyr-
kas som gudar genom offerhandlingar.

Paulus och Barnabas reagerar med bestortning, som de symboliskt uttrycker genom att
de river sonder sina mantlar, v 14 — en gammal judisk symbolhandling for att uttrycka djup
sorg.

De ser sig foranledda att i ett sarskilt tal (v 15-18), som tar sin utgangspunkt i skapelsen,
forklara for sina ahorare det mest grundléaggande: tron pa den ende sanne Guden, och att de
sjalva ar svaga manniskor precis som ni, v 15.

Det organiserade motstandet leder till att Paulus ar néra att mista livet. Han blir stenad,
v 19, och man tror att han &r dod. I kretsen av de férsamlade larjungarna vaknar han dock och
reser sig upp igen.

Farden gar vidare till staden Derbe och darifran ater till de platser som de tidigare hade
besokt. Det dr nu uppenbart, att deras verksamhet i bade Lystra, Ikonion och det pisidiska

Antiochia har resulterat i bildandet av kristna férsamlingar. De manar de troende till att vara
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beredda pa prévningar och lidanden, v 22, och de ger de unga forsamlingarna en forsta orga-

nisatorisk struktur, v 23.

Tillbaka till Antiochia i Syrien, 14:24-28. Paulus fOrsta missionsresa avslutas nu med
att han och foljeslagaren Barnabas fardas ater genom Pisidien och Pamfylien ner till hamnsta-
den Attaleia (som idag har det turkiska namnet Antali). Darifran beger de sig till utgangs-
punkten for missionsresan, det syriska Antiocheia. Det &r nu dags for dem att avlagga rapport
for forsamlingen dar — den forsamling som sénde ut dem. De kallar samman forsamlingen till
ett mote dar de berattade hur mycket Gud hade gjort genom dem och hur han hade éppnat
trons dorr for hedningarna, v 27. Lukas ar angeldgen om att betona, att apostlarna inte hand-

lar i egen kraft utan endast &r Guds redskap.

KAPITEL 15

Mate med apostlarna i Jerusalem. Fragan om hedningarna, 15:1-21. | detta avsnitt
far vi vara med om "historiens forsta kyrkométe”, apostlarnas mote i Jerusalem, dar viktiga
fragor infor framtiden avgors. Och vi hamnar rakt in i den fragestallning som &r den mest
brannande for de forsta kristna: Var hedningarna tvungna att bli judar innan de tillats att bli
kristna?

Vi kommer ocksa rakt in i konflikten rérande den fragan. Nagra som hade rest ner fran
Judeen, v 1, alltsa troligen judekristna medlemmar i Jerusalemforsamlingen, kommer till An-
tiocheiaforsamlingen — som &r blandat judisk-hednisk — och h&vdar, att végen till fralsningen
genom Jesus Kristus gar genom omskarelse och underkastelse under den mosaiska lagen, allt-
sa regelratt konversion till judendomen. Haftiga gral tycks darfor ha brutit ut mellan dessa
judekristna fran Jerusalem och Antiocheiaforsamlingen, har representerad av Paulus och Bar-
nabas.

Bada parter inser till sist, att de inte kommer nagon vart. De beslutar darfor, att Paulus
och Barnabas och nagra andra medlemmar i férsamlingen i Antiocheia skall resa till Jerusa-
lem for att dar fa fragan klarlagd i ett radslag med apostlarna och de aldste i Jerusalem, v 2,
alltsa apostlakollegiet och Jerusalemforsamlingens ledning (de &ldste™).

Motet inleds med att Paulus och Barnabas berattar om vilka stora ting som skett under
deras missionsresa och hur manniskor kommit till tro pa de platser dar de verkat, v 4. Det ar
ett viktigt inledande argument for de bada apostlarnas linje: att hedningarna — pa nya och egna

villkor — far del av fralsningen och tillhorigheten till Guds folk.
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I v 5 moter vi den judekristna falangen, nagra fran fariseernas parti som kommit till tro.
De kraver att hedningarna skall omskaras och halla Moses lag. Vi kan har lagga marke till, att
det i den grekiska grundtexten egentligen star "fariseernas sekt”. Det grekiska ordet ar haire-
sis och ar slakt med vart ord "heresi” = "sektbildning™, "irrlara” o.s.v. Ordet, som i grunden
betyder “splittring”, gar tillbaka pa ett hebreiskt begrepp som narmast har betydelsen “separa-
tism”. Detta ar en antydan om att fariseerna ingalunda representerade nagon majoritet av
judenheten i sin samtid, &ven om de trots detta hade en stark stallning.

Den process, genom vilken tron pa Jesus Kristus dvergick fran att vara en inomjudisk
rorelse — i likhet med esseer, seloter, saddukeer, Qumran-sekten o.s.v. — och till att fullt ut
vara en sjalvstandig religionsform, pagick annu nagot arhundrade efter Jerusalems fall ar 70.
(De sista arkeologiska sparen, om &n nagot osakra, av en judekristen forsamling, har patraffats
i Pella i Ostjordanlandet och har daterats s& sent som till 500-talet e.Kr.) Men man kan utan
vidare sdga, att den handelse som har skildras, apostlarnas sammankomst i Jerusalem, fram-
star som ett helt avgorande vagskal for den framtida utvecklingen. Kriteriet var, hur man for-
holl sig till omskérelsen och till Mose lag om ren och oren féda 0.s.v.

Efter inlagget fran de jesustroende fariseerna ar det i fortsattningen Petrus och Jakob
som i huvudsak for ordet och genom sitt inflytande blir avgérande for det beslut man sedan
fattar. Forst ar det Petrus som tar till orda och haller ett tal, v 7-11.

Talet ar koncist och koncentrerat till den tanke, som ocksa bar upp Paulus forkunnelse:
fralsningen genom tron och genom Jesu Kristi nad — inte genom laggérningar. Han inleder
med att hanvisa till sitt gudomliga uppdrag, v 7. Han pavisar, att Anden inte begransar sin
verkan till det judiska folket utan ger sina gavor at dem [hedningarna] likaval som at oss, v 8.
Han lyfter fram tanken, att Gud &r alla folks Gud och inte enbart det judiska folkets, nar han
sager att Gud inte gjort nagon skillnad mellan oss och dem [hedningarna] utan har renat de-
ras hjartan genom tron, v 9.

I v 10 framfor Petrus det argument, som kanske &r mest provocerande for de lagtrogna
judekristna: att Mose lag och lagobservansen inneburit ett ok som varken vara fader eller vi
sjalva orkat bara. Lagen som frélsningsvag — i varje fall som allenaradande fralsningsvag —
ar framme vid vags ande. Och den nya végen, fralsningen genom var herre Jesu nad, star nu
oppen for bade judar och hedningar, v 11.

Anbrarna gér inte i svaromal, och Paulus och Barnabas beréttar &terigen om de ménga
tecken och under som skett bland hedningarna genom deras férmedling, under den férsta mis-

sionsresan, v 12.
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Jakob inleder sedan sitt tal med en ordvéandning, som sakert dverraskat manga judiska
ahorare. Han spelar ut tva begrepp, folk och hedningar, mot varandra, pa ett satt som ar svart
att oversatta.

Till saken hor, att sjalva ordet hedningar — pa grekiska ethnoi, hebreiska goijim — egent-
ligen betyder "folk i storsta allmanhet”; detta till skillnad fran folket”, d.v.s. Guds utvalda
folk, judarna, som pa grekiska betecknades med ordet laos, pa hebreiska med ordet am. Inom
judenheten holl man dessa bada folk-begrepp strikt isér, pa bade hebreiska och grekiska. Om
vi gor en friare, “tolkande” 6verséttning av vad Jakob har sager i v 14, skulle det bli:

””...att han vann ett [utvalt] folk at sig bland [de hedniska] folken.”

De hedniska folken — eller rattare sagt, de hedningar som kommer till tro pa Jesus Kris-
tus — far nu samma status infor Gud som det gamla forbundsfolket. De har genom Jesus Kris-
tus blivit "adopterade” in i Gudsfolket.

Till stod for detta h&nvisar Jakob till profeterna och gor i v 16-18 en sammanstallning
av olika profetord av Jeremia, Jesaja och Amos. De citeras enligt ordalydelsen i bade (den
grekiska bibeloversattningen) Septuaginta och den hebreiska Bibeln, och det skulle fora for
langt att har reda ut hur citaten a&r sammanfogade. Men intressant nog har man hittat en del av
just detta "textcollage” bland Dodahavsrullarna, i en text som beror den radande situationen
inom Qumransekten. Kanske har Lukas kant till denna citatsamling fran just Qumran och an-
vant den som stod for budskapet om Jesus som den utlovade Messias och frélsningen som
riktas till alla folk.

Uttrycket att Herren Gud skall vénda tillbaka, v 16, aterspeglar en i GT ofta aterkom-
mande tanke: att i tider, nar Israels folk genomlider svar nod och hemsokelse, liksom i tider
av andligt forfall, Gud beskrivs som om han hade dvergett dem. Néar lidandet och forfallet —
som sags som ett straff for folkets otrohet mot forbundet med Gud — natt sin yttersta punkt,
skulle Herren komma tillbaka for att bygga upp Davids fallna hydda, v 16. Fér Lukas star det
klart, att denna situation av forfall och ateruppbyggnad syftar pa Israels andliga forfall och
Messias ankomst genom Jesus — men som en andlig Messias, inte en politisk. Detta framgar
av det profetord som citeras i den foljande v 17: fOr att alla de andra manniskorna (ordagrant:
”de kvarvarande manniskorna”) skall soka Herren, alla folk, dver vilka mitt namn har utro-
pats. Har framtrader, liksom i Petrus tal, det universella i budskapet om Jesus: det riktar sig
till — och det innesluter — alla folk pa jorden.

Jakob gar nu over till att 16sa den uppkomna tvisten genom ett konkret férslag. Vad

fragan gallde var ju, huruvida hedningar som kom till tro pa Jesus skulle vara tvungna att un-
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derkasta sig Mose lag. Det "kompromissforslag” Jakob nu framfér innebar ett slags kraftigt
"reducerad” version av Mose lag och géller tvd omraden av livet: maten och sexualiteten.

Tre av den mosaiska lagens kostforeskrifter borde alltsa enligt Jakob finnas kvar och
gélla &ven for hedningarna.

For det forsta: kott som offrats at avgudarna. | bade den grekisk-romerska antika religi-
onen och i andra kulter inom Romarriket férekom djuroffer, men inte, som i Jerusalems tem-
pel, offrade at den ende sanne Guden, utan at olika hedniska avgudar och gudavasen. For de
rattrogna judarna var sadant kétt alltid rituellt orent och otjanligt som foda, aven om det i 6v-
rigt uppfyllde lagens krav.

For det andra: kottet av kvavda djur. For de rattrogna judarna fanns — och finns én idag
— bara en enda godkéand slaktmetod, namligen s.k. skéktning, d.v.s. att blodet helt och hallet
far rinna ur kroppen. Vi kan pa goda grunder anta, att Jakob (genom Lukas formedling) har
inte enbart syftar pa slakt genom kvévning, utan avser all slakt som inte innebar att blodet
toms helt ur djurkroppen.

Detta styrks inte minst av det tredje kostférbudet: mot blodmat i allménhet. Enligt
mycket gammal israelitisk uppfattning var blodet barare av sjélva livet. Det var darfor heligt,
det var Guds exklusiva egendom och fick inte fortaras av manniskor. Vi moéter denna tanke
redan i 1 Mos 9:4, i berattelsen om Guds forbund med Noa: "Men kott som har liv, det vill
saga blod, i sig far ni inte dta.” (Bibel 2000)

Av dessa tre kostforeskrifter har den tredje, forbudet mot blodmat, levt vidare inom en
del av kristenheten, ndmligen de ortodoxa kyrkorna. Man finner ingen som helst blodmat i
t.ex. ryskt eller grekiskt kok, och en from ortodox ryss eller grek skall man inte bjuda pa
blodpudding, blodpalt eller skansk svartsoppa.

Vad galler forbudet mot otukt, v 20, kunde man tycka, att detta ar sa "allmanmanskligt”,
att det inte skulle beh6va namnas sarskilt. Men sa var det inte vid den aktuella tiden. Nar den
romerska antiken hade passerat sin kulturella och politiska hojdniva— och nar dess andliga och
moraliska forfallsperiod hade inletts — var en promiskuds livsstil fullt accepterad, for bade
man och kvinnor och ifraga om saval heterosexuella som homosexuella relationer, dven inces-
tudsa. Atminstone géllde detta inom de hogre samhallsklasserna och for fria manniskor dver
huvud taget. For slavarna gallde strangare villkor. En husfader hade full ratt att inleda och
uppratthalla sexuella forbindelser med i princip alla manniskor, kvinnor som man, i sitt hus-
hall. Likasa tillat man dktenskap mellan betydligt narmare slaktingar &n vad Mose lag med-

gav.
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Det &r denna livsstil Jakob nu foreslar att dven hedningarna tydligt skall ta avstand ifran.
Som vi redan har sett, fanns det redan i urkyrkan medlemmar fran praktiskt taget alla sam-
hallsskikt. For de l16saktiga romarna och grekerna framstod sékerligen judarna och de kristna
med sin restriktiva sexual- och dktenskapsmoral som ganska exotiska. Men vi vet ocksa ge-
nom historien, att sddana perioder, da en sexualitet helt utan granssattning varit allméant ac-
cepterad, ocksa gatt hand i hand med uppldsning av moral och rattstankande i 6vrigt och dar-
med markerat slutet pa en viss kulturepok. Kanske dar Romarrikets gradvisa forfall och sam-
manbrott det mest belysande exemplet pa detta. (Var egen epok att fortiga.)

Brevet fran forsamlingen i Jerusalem, 15:22-35. | detta avsnitt berattas om det som
kommit att kallas ”apostladekretet”. VVad apostlarna enas om ar ndmligen, att Jakobs upprak-
ning av forbud som skall gélla aven for jesustroende hedningar nu skall stadfastas som bin-
dande for alla kristna. Detta beslutas och skrivs ner, och det skrivna dekretet sdnds genom
Paulus och Barnabas i séllskap av "aldstebroderna” Judas Barsabbas och Silas till férsamling-
en i det syriska Antiocheia. Dar tas dekretet emot med gladje och lattnad, dels for att det inte
palagt hedningarna en storre borda &n de orkar bara, dels for att tvisten nu fatt en 16sning, v
31-32.

Nér det géller kostforeskrifterna, staller detta apostladekret oss kristna an idag utan
tvivel infor ett problem. Vi vet ju, att Paulus senare i sina skrifter mycket radikalt haller fast
vid principen om att all mat &r ren, sa som den t.ex. kommer till uttryck i Mark 7:19. Innehal-
let i apostladekretet blir av och till féremal for diskussioner, dven i vara dagar. Det far har
racka med att konstatera, att den paulinska linjen” — att all mat ar kultiskt ren (huruvida den
sedan &r det i halsomassigt avseende, ar en annan fragestallning!) — ar den praxis och uppfatt-
ning som tagit éverhanden inom stdrre delen av kristenheten. De ortodoxa kyrkornas instéll-
ning till blodmat har vi redan ndmnt. Det finns darutover ett kristet kyrkosamfund, den gamla
etiopisk-ortodoxa kyrkan i Etiopien och Eritrea, som iakttar i stort sett hela den mosaiska la-

gen om ren och oren foda.

Paulus reser genom Mindre Asien, 15:36-41. Har inleds det som kommit att kallas for
Paulus andra missionsresa.

Vi stiftar ocksa bekantskap med en kéand sida hos Paulus, namligen hans lynnighet. Nar
resan skall antradas, vill foljeslagaren Barnabas att aven Johannes Markus skall félja med, v
37. Men Paulus har uppenbarligen forlorat sitt fortroende for Johannes Markus, sedan han
lamnade honom och Barnabas i Perge pa den forsta missionsresan, 13:13. Paulus och Barna-

bas skilda uppfattningar i denna fraga tycks ha lett till ett sa haftigt gral, att nu dven Paulus
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och Barnabas vagar skiljs at. Paulus valjer istallet aldstebrodern Silas som sin foljeslagare och
medhjalpare pa den nya resan. Barnabas tar med sig Markus till sin hemort Cypern.

Det ar forsta men inte enda gangen vi far se Paulus invecklad i en konflikt med det 6v-
riga kollegiet av apostlar och larjungar.

Vi vet inte vad som varit orsaken till den (formodade) ursprungliga konflikten mellan
Paulus och Johannes Markus i Perge. Man har antagit, att det kan ha varit Paulus lagfria hall-
ning till hedningarna, som Johannes Markus (med sina rotter i den judekristna férsamlingen i
Jerusalem) inte kunde acceptera, men det forblir gissningar.

Bakom uttrycket att broderna 6verlamnat honom at Herrens nad, v 40, ligger sannolikt

nagon form av formellt utséndande under bén och handpalaggning.

KAPITEL 16

Paulus med Silas och Timotheos, 16:1-10. Farden gar till platser som Paulus besokt
redan pa sin forsta missionsresa. Pa de forsta anhalterna, Derbe och Lystra och i andra stader
daromkring, finns redan kristna férsamlingar, dar Paulus och Silas nu har som sin férsta upp-
gift att formedla de foreskrifter som apostlarna och de aldste i Jerusalem hade utféardat och
som man skulle iaktta, v 4. D.v.s. man sag till att apostladekretet om oren foéda och om otukt
genomfordes som norm.

| Lystra moter Paulus och Silas en larjunge vid namn Timotheos, v 1, pA mddernet jude,
pa fadernet grek. Paulus vill ha med sig Timotheos som medhjalpare pa den fortsatta mis-
sionsresan, men gor beddmningen, att denne forst maste omskaras — med hansyn till judarna i
de trakterna, v 3.

Att t.o.m. Paulus, som gentemot hedningarna intog en sa pass radikal ”lagfri” hallning,
ansag detta nodvandigt, aterspeglar tydligt det faktum, att den kristna tron vid denna tid annu
vacklade mellan att vara en inomjudisk rorelse och att vara en sjalvstandig religionsform. For-
samlingarna har i Mindre Asien var med all sakerhet blandade judisk-hedniska, men de judis-
ka forsamlingsmedlemmarna hade sakert inte sa latt att utan vidare acceptera friheten fran
kravet pa omskarelse, i varje fall inte hos de ledande personerna.

Timotheos mor var saledes judinna, och det innebar, att han enligt judiskt synsétt var att
betrakta som jude fullt ut. Han borde darfor ha blivit omskuren redan pa attonde dagen, enligt
gallande judisk lag, men det hade alltsé inte skett; kanske darfor att hans grekiske far motsatt

sig det, kanske for att modern inte varit sa noga med lagobservansen.
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Namnet Timotheos betyder ”den som &rar Gud”, och denne Timotheos far vi senare
stifta ytterligare bekantskap med i Paulus skrifter. Enligt traditionen slog sig Timotheos ner i
Efesos, dar han sa smaningom led martyrdoden.

Lukas omvittnar alltsa en livaktig och starkt vaxande kristen urkyrka, v 5.

Aterigen fér vi se hur Anden leder — inte bara till utan &ven bort; se v 6-7. Vi far ingen
narmare forklaring till varfor de bada inte far besdka Asien och Bithynien. Men nar de natt dit
Anden fort dem, till kuststaden Troas, v 8 (eventuellt byggd pa resterna av den forntida staden
Troja), har Gud en uppenbarelse i beredskap at Paulus: en dromsyn, déar han av en makedoni-
er blir kallad att forkunna evangeliet i Makedonien, i den norra delen av det grekiska fastlan-
det.

Till Filippi i Makedonien, 16:11-15. Redan i den foregaende versen kommer det mark-
liga omslaget i Lukas framstallningssatt — da han gar 6ver fran att tala i de-form till att tala i
vi-form. Beréttelsen fortsétter sedan i forsta person pluralis fram till 16:17 och kommer tillba-
ka i denna form i 20:5.

Det har forts manga diskussioner om vad som ligger bakom denna skiftning. Nagra
forskare har menat, att Lukas har later Silas eller Timotheos fora ordet. Det sannolikaste och
naturligaste ar dock, att Lukas har, fran och med den andra missionsresan, ar med i foljet och
sjélv vittne till vad som hander.

Samothrake och Neapolis var tva 6ar pa seglingsrutten mellan Konstantinopel och Ma-
kedonien. Forsta anhalten gérs nu i Filippi, en stad som hade fatt sitt namn av Filip Il av Ma-
kedonien, som hade erdvrat staden ar 365 f. Kr. Av det antika Filippi aterstar idag endast rui-
ner, daribland fyra trappor, som en gang lett upp till den offentliga estrad (gr. béma), dar tro-
ligen Paulus och Silas skulle stéllas infor ratta (v 20ff). Att staden hade stallning som romersk
koloni, v 12, innebar att den var hemvist for romerska veteransoldater som levde dar under en
viss form av sjélvstyre enligt romersk lag och var befriade fran skatter.

Papekandet att man pa sabbaten sokte sig ner till en flod, dar vi trodde att det skulle
finnas ett bonestalle, v 13, har sitt sérskilda intresse. Det fanns vid denna tid ett bruk bland
judar att i brist pa tillgang till en synagoga forratta sin bon i det fria, nara vatten; nagot som
framgar bl.a. av historieskrivaren Josefus Flavius skildringar. Méjligen berodde detta pa att
man aven behdvde tillgang till vatten for de rituella reningar som Mose lag foreskrev.

Den kvinna, Lydia, som Paulus och hans sallskap lar kdnna har nere vid floden, v 14,
omtalas som hdérande till de gudfruktiga. Vi moter termen gudfruktig (gr. seboménos) flera
ganger i Apg, och den betecknar (som vi redan namnt i tidigare sammanhang) inte fromhet i

storsta allmanhet, utan avser hedningar som kommit att dela den judiska tron pa den ende
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sanne Guden, firade de judiska hogtiderna och foljde vissa av de mosaiska rituella lagarna
men inte fullt ut konverterat till judendomen.

Lydia var troligen en mycket vélbestalld foretagare, eftersom hon handlade med just
purpurtyger, v 14. Sjalva purpurfargdmnet framstélldes av slemkérteln hos vissa tamligen
séllsynta purpursnackor, vilket gjorde att purpurfargade tyger var mycket dyrbara och ndrmast
ett privilegium for furstar och de allra rikaste.

Nar det star att alla i hennes hus blev dopta, v 15, ar detta en antydan om att hon hade
ett stort hushall. Hon kan méjligen ha varit anka och hade barn kvar hos sig; darutéver hade
hon sakerligen en stor stab av tjanare, varav flera torde ha varit slavar.

Lukas vill géra oss uppmarksamma pa, att det inte &r Paulus och hans medhjélpare som
omvander manniskor i egen kraft, nar han betr. Lydias omvandelse i v 14 papekar att det var

Herren som dppnade hennes hjarta sa att hon tog till sig det som Paulus sade.

Paulus och Silas fangslas och befrias, 16:16-40. Har far vi ett exempel pa hur utsug-
ning av slavar kunde ga till. En slavflicka som hade en spadomsande i sig, v 16, delar ut spa-
domar mot betalning, som gar rakt ner i slavagarens ficka. Grundtextens ord for "spadoms-
ande”, pneuma pythonos, ar vart att lagga marke till. Vi kanner ju igen ordet "python” fran
"pytonorm” och fran ett vanligt slangord som betyder ung. nagot otrevligt, illasmakande etc. |
den antika mytologin var Python namnet pa den drake som vaktade oraklet i Delfi och som
dodades av Apollon — vilket antagligen gett upphov till pytonormens namn. Men i den antika
varlden férknippades ordet python i allmanhet med spadomskonst och blev sa smaningom
namnet pa ett slags buktalare, pythoner, som ansags formedla gudomliga budskap och spado-
mar genom sitt buktaleri. Detta har i sin tur foranlett vissa forskare att anta, att slavflickan har
i Apg 16 upptradde just som spadomskunnig buktalerska. Det fanns vid denna tid en mycket
utbredd tro pa spakonst, ockultism och magi av olika slag, vilket antagligen gjorde slavflick-
ans verksamhet mycket I6nsam for hennes agare.

Flickan gor hogljutt “reklam” for Paulus och hans foljeslagare, v 17, men Paulus uppfat-
tar inte detta positivt utan som ett utslag av den onda kraft som verkar inom henne. Hon bar
pa en ond ande, och i Jesu Kristi namn driver Paulus ut den ur henne, v 18.

Hérmed var slavdgarens inkomstkélla forstérd, och det blev startsignalen for en lynch-
ning mot de inkraktande missionérerna. Dessa misshandlas och blir efter en summarisk rétte-
gang kastade i fangelse (v 20-24). Stocken, som namns i v 24, var inte bara till for att hindra
flykt utan fungerade dven som tortyrredskap. Den var oftast forsedd med ett flertal hal, vilket

gjorde det mojligt att spanna isar fangarnas ben.
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Det finns pa flera stallen i Skriften exempel pa hur jordskalv och jordbavningar vittnar
om ett gudomligt ingripande i ett skeende, sa dven har i v 26, da ett jordskalv plétsligt far
fangelsets dorrar att brytas upp, allt medan Paulus och Silas ar djupt forsjunkna i bén och lov-
sang.

Enligt det gangse bruket i den romerska antiken, satt fangars bojor fastskruvade med
kedjor i fasten i vaggen. Eftersom skalvet troligen dven far vaggarna att ramna, lossnar har
aven kedjorna till fangarnas bojor.

En fangvaktare i romersk tjanst var genom ed pliktig att sona med sitt liv, om nagon
fange till foljd av hans forsumlighet lyckades fly. Det &r orsaken till att fangvaktaren har i v
27 reagerar sa som han gor: hellre &n att bli nesligt avrattad, vill han ga handelserna i forvag
genom att ta sitt liv sjélv.

Paulus marker omedelbart vad som ar pa vég att handa och férekommer snabbt fang-
vaktarens sjalvmord genom att forsékra, att han, Silas och de andra foljeslagarna (daribland
uppenbarligen forfattaren Lukas sjélv, se v 16!) inte har for avsikt att fly, v 28.

Den dramatiska handelsen i forening med fangarnas forklaring, att de inte alls &mnar
fly, blir for den hedniske fangvaktaren en sa 6vervaldigande upplevelse, att den leder till hans
egen omvandelse. Han kastar sig ner, v 29, infor Paulus och Silas, d.v.s. faller ner pa kna med
huvudet mot marken. Detta, som &n idag ar en vanlig bonestallning inom de 6sterlandska
kristna kyrkorna liksom inom islam, var under antiken dven ett satt att uttrycka mycket djup
respekt for en manniska som ansags vara vard sarskild hogaktning, bade nagon som var av
sarskilt hog rang och nagon som ansags formedla ett gudomligt budskap.

Fangvaktarens fraga i v 30 paminner oss nagot den rike mannens fraga i Luk 18:18.
Men till skillnad fran denne, hade fangvaktaren ingen stor borda av jordiska omsorger som
hindrade honom. | sin uppriktiga fraga efter en raddning som inbegriper hela hans person och
livsinriktning, far han i de bada missionarernas svar i v 31 en koncentrerad sammanfattning
av deras forkunnelse. Har ar uttrycket herren Jesus, v 31 (enl. manga handskrifter herren Je-
sus Kristus) av sarskild betydelse, eftersom man vet, som vi tidigare sett, att en av de allra
aldsta kristna trosbekannelserna bestod av bara tva ord pa grekiska: 1ésous Kyrios — Jesus (&r)
Herre.

Den féljande skildringen i v 32-34 berattar om fangvaktaren och hans familj kommer
till tro genom Paulus och Silas forkunnelse, hur de bada missionarerna blir omplastrade”
efter misshandeln och serverade en maltid. Uttrycket och (eg. med) hela hans hushall i v 34,
(gr. panoiki) tyder pa, att fangvaktaren férutom hustru och barn aven hade tjanare och eventu-
ellt andra anhoriga och sléktingar boende i sitt hus (jfr kap 10:2).
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De avslutande verserna i kapitlet, v 35-40, faster sarskilt uppméarksamheten pa det for-
héllandet, att Paulus och Silas var romerska medborgare, v 37, och som sadana hade en juri-
disk sérstallning.

For oss idag ter det sig tdmligen sjalvklart, att alla som &r fddda och uppvuxna inom en
stat eller ett rike ocksa har medborgarskap och medborgarrétt i staten eller riket ifraga. | det
antika romarriket var det ingalunda sa. Ursprungligen gavs den romerska medborgarratten
bara at de hogst uppsatta patricierfamiljerna i sjalva staden Rom. Efter hand utvidgades med-
borgarratten till att omfatta sarskilt valfortjanta eller hogt ansedda familjer och slakter runtom
I imperiet. Romerska medborgares slavar erholl medborgarskap vid frigivning.

Att t.ex. Paulus sedan fodelsen var romersk medborgare tyder pa, att hans judiska familj
i Tarsos var bade formdgen och hogt ansedd.

Till de privilegier som den romerska medborgarratten medférde horde bl.a. viss skatte-
befrielse samt att man inte fick utsattas for spostraff. Och det ar just det sistndmnda som aktu-
aliseras har i slutet av kapitel 16.

Vi far veta, att domarna féljande morgon funnit, att de fangslade mannen nu bor friges.
Deras utsanda vakter meddelar detta till fangvaktaren, som i sin tur fér meddelandet vidare till
missiondrerna. Fangvaktaren, som genom motet med Paulus och Silas blivit omvand till tro pa
Jesus Kristus, anvander nu i sin halsning ett judiskt uttryckssatt: Ga i frid!, v 36.

Paulus och Silas och de andra hade kunnat néja sig med detta. Men Paulus vill inte lata
de ansvariga slippa sa billigt undan. Da dessa tidigare latit prygla missionarerna, som &r ro-
merska medborgare (v 22f), har de forbrutit sig mot romersk lag. De kraver alltsa, att de an-
svariga domarna sjalva skall komma till dem for att frige dem, v 37. Domarna blir radda, da
det gar upp for dem vilket tjanstefel de begatt, och slutscenen i v 39 visar oss narmast, hur de
forsoker stélla sig in” hos missionérerna for att slata over det hela, samtidigt som de av rads-
la for fortsatt oro i staden vadjade till dem att lamna staden, v 40.

Efter ett kort besok hos purpurtyghandlerskan Lydia fortsatter de sin resa.

KAPITEL 17

I Thessalonike och Beroia, 17:1-15. Farden gar vidare till Thessalonike, dagens Salo-
niki, i den norra delen av det nutida Grekland. Det namns i inledningen att judarna har hade
en synagoga, v 1. Man vet att har fanns en stor judisk bosattning vid denna tidpunkt, och Sa-
loniki hade anda fram till andra varldskriget en av de storsta judiska befolkningsgrupperna i
Europa. Thessalonike/Saloniki var alltsa ett viktigt judiskt centrum under mycket lang tid.
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Vi har redan sett, att Paulus blivit "hedningarnas apostel” och sarskilt atagit sig att for-
kunna evangeliet for den icke-judiska varlden. Anda &r det ratt uppenbart, att han pa sina mis-
sionsresor forst uppsoker ortens judiska forsamling (dar nagon sadan forsamling finns), och sa
sker dven har. Att Paulus véljer att besoka just Thessalonike, har l&tt insedda skal. Staden var
den viktigaste knutpunkten for den stora romerska vagen Via Egnatia, som férband Rom med
hela omradet langs Egeiska Havets nordkust. Det var alltsa en strategiskt viktig plats for den
kristna missionen, och tva av Paulus brev kom ju ocksa att riktas till den férsamling som upp-
stod i Thessalonike. Man kan om hela den apostoliska tiden sdga, att det var en “’stads-
mission”, riktad till stdderna i det romerska imperiet. Anledningen till att man sokte sig till
staderna och inte till landsbygden var rent praktisk och hade att gora med spraket. | stiderna
och de stora "centralorterna”, bade vid kusterna och inat landet, talades grekiska, som vid
denna tidpunkt var det gemensamma spraket inom romarriket (latinets starka stallning kom
langt senare). Utanfor staderna radde en stor spraklig mangfald. Man skulle kunna jamféra
med situationen i dagens Indien, dar det talas ett hundratal olika inhemska sprak, medan eng-
elskan fungerar som det gemensamma spraket for hela landet.

Lukas ar ratt kortfattad betraffande Paulus mission i Thessalonike. Ett vanligt monster
upprepar sig: Paulus forkunnar i stadens synagoga och forklarar i sin skriftutlaggning, att
Skriftens forutsagelser om en kommande Messias gatt i uppfyllelse genom Jesus Kristus, v 3.
Han koncentrerar sig pa de tva viktigaste punkterna i budskapet om Jesu/Messias fralsargar-
ning: att han maste lida och att han maste uppsta fran de doda, v 3.

Nagra judar blir omvénda till tro pa Jesus, liksom en méangd gudfruktiga greker, v 4,
d.v.s. judiskt sinnade och sympatiserande greker. Likasa namns inte sa fa fornama kvinnor, v
5, bland dem som kommer till tro pa Jesus genom Paulus forkunnelse. Ordagrant star “ej fa av
de framsta kvinnorna”. Troligen avses med detta hustrur till nagra av stadens hogst uppsatta
man.

Att detta vacker judarnas avund, v 5, ger oss en antydan om nagot som vi latt forbiser i
urkyrkans och urférsamlingens historia. Judendomen var vid var tideraknings borjan, till
skillnad fran senare fram i historien, en religion med missionerande installning. Det var ingen
latt procedur att ta steget fullt ut till judendomen — darfér néjde sig manga judiskt sinnade
hedningar med att vara “gudfruktiga”, d.v.s. endast till viss del ta till sig judendomens omfat-
tande religiosa och rituella praxis. Men de ledande inom judendomen uppfattade anda sin re-
ligion som universell och ansag det vara judendomens langsiktiga mal att fullt ut inforliva alla
folk med forbundsfolket Israel genom regelrétt konversion. Denna installning delade juden-

domen med den tidiga kristendomen. Vad som ledde till den skarpa motsattningen mellan
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judendomen och den tidiga kristendomen var alltsa inte synen pa missionen, utan synen pa
hur Skriftens utsagor om den kommande Messias skulle tolkas. Oldslig blev konflikten slutli-
gen genom att tron pa Jesus som Messias ytterligare kom att praglas av Paulus radikala "lag-
frihet”: att hedningarna kunde inlemmas i Gudsfolket endast genom tron pa Jesus som Frélsa-
re och Messias, och inte genom att uppfylla den mosaiska lagens rituella foreskrifter.

Det var forst i ett senare skede, under trycket av allt svarare forfoljelser, som judendo-
men gav upp sin “universalism” och identifierade sig som en religion i huvudsak enbart for
dem som med blodets band var attlingar till det gamla Israels barn.

Vi bor ha detta i atanke nar vi idag forsoker bygga upp ett forhallande av aktning och
respekt mellan vara respektive trosgemenskaper, den kristna och den judiska. Samtidigt som
vi tydligt ser och erkéanner kristendomens ursprung i judisk miljo maste vi ocksa inse, att kris-
tendom och judendom blivit tva skilda religiosa livsvagar.

Som sa manga ganger i Apg, ger missionarernas verksamhet upphov till ett upplopp, v
5. Vi far veta att judarna fick med sig en del slodder fran gatan, v 5. Ordet "slodder” kan har
tyckas val starkt och dvertolkande; i grundtexten star egentligen bara ”nagra onda (eller illa-
sinnade) mé&n”. Formodligen avses har icke-judiska, latt uppviglade mén som driver omkring i
staden — kanske “brakmakare” vore ett mer traffande uttryck.

Utan narmare presentation far vi har mota Jason, v 5; troligtvis en grekisk jude. Namnet
Jason var en grekisk variant av profetnamnet Joshua (som péa arameiska heter Jeshua = Je-
sus). Denne Jason, som tydligen sympatiserade med férkunnelsen om Jesus, var vard for Pau-
lus och Silas. Upploppet koncentreras darfor kring Jasons hus. Forséken att fa tag pa de bada
missiondrerna misslyckas; Jason har uppenbarligen lyckats gdmma dem val. Det blir darfor
Jason som tillsammans med nagra andra broder, v 6, slapas infor stadens lokala domstol.
Och anklagelsepunkten kanner vi igen fran processen mot Jesus: Man forsoker att infor de
romerska myndigheterna fa forkunnelsen om Jesus som Messias att framsta som ett hot mot
den varldsliga kejsarmakten, v 7.

Incidenten slutar med att Jason och hans félje friges mot borgen, v 9.

Missionarernas sympatisorer och vanner lyckas pa natten i hemlighet sénda ivag dessa
till Beroia i Makedonien, v 10. Staden Beroia kallas idag Verria eller Karaverria och ar bela-
gen pa den Olympiska bergskedjans Gstra sluttning.

Aterigen besoks stadens synagoga forst av allt, v 10. Vi far veta, att judarna i denna
synagogeforsamling var mer vidsynta &n de i Thessalonike, v 11. I grundtexten star egentligen
bara, att de var "mer adelt sinnade”, alltsa mer toleranta infor det budskap Paulus och Silas

framforde. Deras forkunnelse bar frukt; vi far veta att man i synagogan under en tid forskade i
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skrifterna for att se om allt detta stamde, v 11. Detta leder till att bade en del judar och atskil-
liga ansedda grekiska kvinnor och mén, v 12, kommer till tro pa Jesus (de sistnamnda tillhor-
de troligen gruppen gudfruktiga greker).

Nar den judiska férsamlingen i Thessalonike far kannedom om de jesustroende missio-
narernas framgangar i Beroia, arrangerar de darifran ett upplopp aven i Beroia. Paulus satts i
sékerhet genom att sdndas i vag ner till kusten, v 14, medan Silas och Timotheos stannar kvar.

Nasta anhalt pa Paulus resa blir Athen, dit aven Silas och Timotheos vart efter beger sig, v 15.

Paulus i Athen, 17:16-21. Slutet pa kap 17, dar Paulus framtradande i Athen skildras,
ar en av de mest centrala beréattelserna om Paulus i Apg. Vi far hér se, hur Paulus pa ett nastan
modernt, "pedagogiskt” satt knyter an till symboler och begrepp i den religitsa tankevarld
som hans ahorare ar fortrogna med och samtidigt fyller dessa symboler och tankegangar med
ett nytt innehall. Det &r har som kristen tro moter den grekisk-romerska antikens filosofiska
och religiosa tankande — men inte egentligen konfrontativt, utan pa ett fruktbart sétt, som vi
senare skall se.

Vad som omedelbart upprér Paulus nér han nu kommer till Athen & méngden av guda-
bilder, d.v.s. statyer av olika antika gudar, v 16. Sdsom uppvuxen i Tarsos maste han rimligen
ha sett grekisk-romerska gudabilder tidigare, men det &r den stora anhopningen av dem som
har gér honom forfarad.

Athen horde vid den aktuella tiden inte till de storre staderna i Romarriket. Den hade
inte heller nagon storre politisk eller administrativ betydelse, men var daremot ett betydelse-
fullt andligt-kulturellt centrum for konst, litteratur, filosofi och religios kult.

| avsnittets inledning namner har Lukas endast i forbigaende att Paulus framtradde i
stadens synagoga, v 17. For Lukas, som sjalv var av icke-judisk harkomst, &r det evangeliets
mote med den antika varlden som ar av sarskilt intresse.

Paulus framtrader alltsa inte enbart i synagogan utan dven pa torget, v 17, dar han
kommer i kontakt med andra &n judar och gudfruktiga greker.

Under sina informella "torgméten” kommer sa Paulus i kontakt dven med filosofer av
tva olika skolor, stoiker och epikuréer, v 18.

Stoikerna hade en panteistisk verklighetsuppfattning. De ansag att varlden och univer-
sum var genomsyrade av en gudomlig kraft som styrde allt. Manniskosjalen var ett utflode av
denna gudomskraft och atergick efter doden till sitt gudomliga ursprung, som den smélte
samman med, utan att bevara sin individualitet. Vissa stoiker, daribland Seneca (4 f Kr— 65 e

Kr) trodde dock pa en sjalens individuella ododlighet.
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Epikuréerna var daremot ateistiska materialister pa i princip samma satt som var tids
”vetenskapstroende” ateister: sjalen hade ingen egen sjalvstandig existens; efter déden upp-
I6stes manniskan i de atomer hon varit sammansatt av i livet och gick in i det stora biologiska
kretsloppet. For epikuréerna bestod livets mening i lust och njutning, men inte genom 6verdad
och utsvavningar, utan genom ett slags balanserad livskonst som gjorde levnadsloppet sa ljust
och harmoniskt som mdjligt. En ganska modern form av ateistisk livsaskadning, saledes.

Dessa filosofer reagerar alltsd med skepsis mot det Paulus forkunnar. De pastar att han
genom sitt budskap om Jesus och uppstandelsen vill infora frammande gudar, v 18. Har rojer
sig formodligen ett intressant missforstand fran de grekiska filosofernas sida. Kanske uppfat-
tade de inte bara Jesus utan dven uppstandelsen som en sarskild gudom. Det fanns exempel pa
att dven vissa abstrakta begrepp uppfattades som sarskilda gudar: Blygsamheten, Ryktet,
Stravsamheten 0.s.v.

Man beslutar sig for att ta med sig Paulus till areopagen, v 19, for att dar héra honom
utlagga sitt budskap narmare. Areopagen var namnet pa klipphojden nordvast om Akropolis,
men det var ocksa den forkortande benamningen pa "areopagens rad”, Athens hogsta domstol,
som tidigare hade sammantratt pa denna plats. Det forefaller dock inte som om Paulus for-
kunnelse blev provad infor denna domstol. Uppgifterna ar i vart fall rétt oklara; vi vet inte om
det var infor areopagens rad som Paulus framtradde eller om man helt enkelt valde areopag-
kullen som samlingsplats for att lyssna till honom.

Den nagot ironiska kommentaren i v 21 speglar nog ratt val de religiosa férhallandena
inte bara i Athen utan i hela Romarriket vid denna tidpunkt. Inget &r nytt under solen, heter
det. Var tids brokiga utbud av kulter, sekter och nyandliga rorelser ar heller ingenting nytt.
Den religiosa och livsaskadningsméassiga mangfalden var om majligt annu storre i Romarriket
vid var tideraknings borjan an den ar hos oss i Vastvarlden idag. Och da liksom idag kunde
man finna manga manniskor som var ivriga att tala om och lyssna pa det som var nytt for da-

gen.

Paulus infor areopagen, 17:22-34. Paulus tal pa areopagen, en av Nya Testamentets
viktigaste och oftast citerade texter, ar det forsta stora talet som Paulus haller ifor ett hedniskt
auditorium. Ett kortare tal till hedniska ahorare har han hallit i Lystra, kap 14:15-17.

Paulus inleder sitt tal med en vandning som ar avsedd att uttrycka respekt och skapa
fortroende, da han sager att ni &r mycket noga med religisa ting, v 22. | vissa aldre bibel-
Oversattningar anvands hér, egendomligt nog, ordet vidskepliga. Ordet i grundtexten har vis-

serligen tva betydelser, dels "mycket from” el. "ivrigt religiés,” dels den negativa inneborden
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”vidskeplig”. Bibel 2000/NT81 har har ett uttryck som i varje fall stimmer béattre i samman-
hanget an "vidskeplig”. Det ar ganska osannolikt att Paulus skulle ha borjat sitt tal med att pa
detta satt direkt forolampa sina ahdrare, sarskilt som hela talet andas en respekt och en "di-
plomatisk™ hallning gentemot de hedniska grekiska ahdrarna. Paulus vill fran forsta borjan
skapa en god och fortroendefull atmosféar och erkanner med respekt att hans ahorare tar sin
egen tro och religion pa stort allvar.

Paulus knyter an till ett altare han sett under sina vandringar i staden, ett altare med in-
skriften At en okdnd gud, v 23. Man har bland Athens fornlamningar inte funnit nagot altare
med den inskriften. Daremot vet man att det bland antikens greker ibland forekom, att man
reste ett altare "at en okand gud”, nar man blivit raddad fran nagon olycka eller upplevt na-
gonting annat lyckosamt. Man kande att man varit foremal for gudomligt ingripande, men
eftersom man inte visste vilken av de otaliga gudarna som varit i verksamhet, sa lat man gu-
den ifraga férbli anonym.

Paulus knyter direkt an till detta altare och forklarar, att det ar den ok&nda Guden han
forkunnar och nu vill gora kand, v 23. Denne gud ar inte en av manga olika, med skilda funk-
tioner, utan den ende sanne Guden, som har skapat varlden och allt den rymmer, han som ar
herre éver himmel och jord, v 24.

I samma mening uttrycker Paulus tanken, att denne Guds allmakt och allestadesnarvaro
ar oberoende av plats och rum. Han bor inte i tempel som &ar byggda av manniskohand, v 24,
utan har sitt tempel och sin boning 6verallt i skapelsen. Alldeles samma tanke finns uttryckt
hos Jes 66:1-2, som Paulus har sakert har i atanke. Denna tanke var trots allt inte helt fram-
mande for de grekiska ahdrarna; den finns bl.a. hos den stoiske filosofen Zenon, som uppges
ha sagt: ”Man skall inte bygga tempel at gudarna.”

Likasa ar Gud inte beroende av vara manskliga tjanster, v 25, sasom t.ex. offerhandling-
ar for att paverkas eller lata blidka sig etc. Gud ar ju sjalv alltings upphov och den som sjalv
ger alla liv och anda och allt.

Utan narmare forklaring refererar Paulus sedan till Adam, den férsta ménniskan, v 26.
Det som sdges i fortsattningen av v 26, om bestamda tider och om de grénser inom vilka
manniskor skall bo, har varit féremal for mycket diskussion. Det mest sannolika &r att han
med tider avser olika epoker av uppblomstring och nedgang i folkens och nationernas histo-
ria, vilket allt ligger i Guds hand. Att talet om gréanser skulle syfta pa bestamda nationsgran-
ser dr inte rimligt. Sannolikt syftar Paulus pa de begransningar som utgors av de beboeliga
resp. obeboeliga omradena pa jorden.
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Anledningen till allt detta ar att gora det mojligt fér manniskorna att séka Gud och att
treva sig fram till honom, v 27. Sérskilt det sistndmnda uttrycksséattet ar anmarkningsvart. Det
innebar dock inte, att Gud skulle dvéljas i ett oatkomligt fjarran — ty han ar ju inte langt borta
fran ndgon enda av oss. Orsaken till att vi maste "treva oss fram” ar det moérker manniskors
sinnen och kunskap annu ar férsankta i — och som bl.a. bundit dem i en falsk gudstro.

Guds narhet till oss understryks ytterligare av pastaendet att i honom &r det vi lever, ror
oss och ar till, v 28. | fortsattningen av versen kommer sa Paulus berémda citat av en av era
egna skalder, som alltsa uppges ha skrivit: Vi har vart ursprung i honom. Ordagrant star fak-
tiskt: Vi ar av hans slakt — nagot som behallits i vissa 6versattningar. Skalden ifraga var med
stor sannolikhet Aratos, och det citerade yttrandet kommer fran ett av Aratos diktverk om
“6verguden” Zeus, dar det bl.a. star:

| allting har vi alla behov av Zeus;

ty av hans slakt ar ocksa vi.”

Skalden Aratos ord uttrycker en panteistisk uppfattning: att méanniskan sjélv &r ett utflo-
de av gudomen. Paulus anvande naturligtvis inte citatet i den inneb6rden utan som ett stod for
den judisk-kristna tanken, att manniskan &r skapad av Gud.

| fortsattningen utlagger Paulus konsekvenserna av detta. Gud ar suveran sasom Skapa-
re, och han &r éverallt nérvarande. Darfor &r det tomt och meningslost att tanka sig, att det
gudomliga skulle kunna ta sin sérskilda boning i nagot som vi tillverkar med egna hander,
nagot av guld eller silver eller sten, v 29. Forst har kommer i Paulus tal en uttalad kritik mot
den grekisk-romerska religiositeten med dess brokiga avgudavésen.

Talet mynnar ut i en forsdkran om att forvillelsens och okunnighetens tid snart skall
vara forbi, vilket maste ske genom méanniskors omvandelse till en ratt gudsdyrkan, v 30. Pau-
lus berdr ocksa den yttersta dagen, da Gud skall déma vérlden med rattfardighet, v 31. Det
kommer att ske genom Jesus Kristus — som, mark vél, ingen gang i hela Paulus tal namns vid
namn! Han omnamns endast som den man som Gud i férvag har bestamt dartill. Bekraftelsen
pa detta ar att Gud Iatit denne man uppsta fran de déda.

Talet om uppstandelsen bildar alltsa slutpunkten i Paulus areopagtal. Det vécker l6je
hos en del och intresse hos andra som séger: Vi vill hora dig tala mera om detta en annan
gang, v 32. Nagra av ahorarna blir efter detta tal hans larjungar, bl.a. en Dionysios, som var
medlem av areopagen. Enligt en tradition av legendkaraktar skulle denne man, Dionysios
Areopagita, ha blivit staden Paris forste biskop (Saint-Denis). En samling kristna men samti-
digt starkt nyplatonskt paverkade skrifter ansags lange ha Dionysios Areopagita till forfattare,

tills man upptackte att de ar tillkomna forst pa 500-talet.
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KAPITEL 18

Paulus vistelse i Korinth, 18:1-17. Korinth, som ar beldget c:a 77 kilometer véaster om
Athen, var under antiken kant for sitt luxutsa och utsvavande liv. Staden hade en blandad
befolkning av romare, greker och judar. Vid den tidpunkt da Paulus nu kommer dit, méter han
ett judiskt par, Aquila och Priscilla, som nyligen kommit som flyktingar undan en pagaende
forfoljelse i Rom, igangsatt av kejsar Claudius. Vi vet att kejsar Claudius i borjan av sin re-
gering gav judarna full ratt att utdva sin religion i den romerska huvudstaden, en réatt som han
dock aterkallade efter atta ar. Detta drabbade med all sakerhet dven de kristna. Romarna gjor-
de sjalva ingen atskillnad mellan judar och kristna, eftersom de bada bara tillbad en enda Gud
och tog tydligt avstand fran det hedniska manggudavésendet. Judarna blev utvisade; de krist-
na lyckades sannolikt till viss del halla sig gomda undan myndigheterna.

Troligen kande inte Paulus paret Aquila — Priscilla sedan tidigare, men han visste antag-
ligen, att de forholl sig positiva till hans forkunnelse.

I v 3 far vi for forsta gangen hora talas om Paulus "civila” yrke, den sysselsattning han
forsorjde sig pa. | grundtexten v 3 star ordagrant att han i likhet med Aquila var taltmakare,
vilket ocksa star i de flesta bibel6versattningar, sa dven den tidigare svenska 1917, fast Bibel
2000/NT 81 anvénder ordet sadelmakare. Det senare har visst skal for sig. Sadelmakare har ju
sedermera blivit benamningen pa de hantverkare, som tillverkar i stort sett alla slags laderfo-
remal utom skor. Téalten i antiken tillverkades oftast av lader och djurhudar, varfor taltmakar-
na ofta fick i uppdrag att tillverka dven en rad andra nyttoforemal av lader.

Man talar aven i var tid och i vissa sammanhang, i 6verférd mening, om "taltmakarpras-
ter”. Med detta avses framforallt préster och pastorer i mindre och ekonomiskt svaga kyrko-
samfund, dar man inte har mojlighet att betala egentliga prastloner och dar de verksamma
prasterna/pastorerna maste forsorja sig sjalva och sina familjer med annan yrkesverksamhet
an den prasterliga. Detta forekommer inte minst bland ortodoxa och lutherska minoritetskyr-
kor pa olika hall i varlden. Hos vissa kristna rorelser har man dven gjort "taltmakeriet” till en
princip; de menar, under hanvisning till just Paulus och de andra apostlarna, att det ar fel att
ha det prasterliga kallet som inkomstkalla. Hur vi &n tdnker om detta, staller anpassningen till
den verklighet dér vi idag lever oss dock ofrankomligen infor ett val: antingen taltmakarpras-
ter”, som endast kan stélla en starkt begrénsad del av sin disponibla tid till forfogande for
prasterligt arbete, eller heltidsarbetande préster, som i likhet med alla andra arbetande ménni-
skor maste kunna uppbéra 16n for sin tjanst.

I Paulus och den missionerande urkyrkans fall handlade det om stédndiga forflyttningar

mellan olika lokala férsamlingar och grupper av troende, som i de flesta fall hade sma majlig-
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heter att forsdrja de missionerande apostlarna och férkunnarna. Och Paulus var sakert, héar
under urkyrkans forsta kansliga skede, angeldgen om att visa att han bland de unga férsam-
lingarna och grupperna av jesustroende "inte 6nskade forvarva nagot annat &n sjalar”®.

Paulus foljer dven i Korinth sin vana att genast uppsoka den lokala synagogan och for-
kunna dar, v 4. | synagogan samlades varje sabbat bade judar och greker, de sistnamnda tro-
ligen icke-konverterade gudfruktiga sympatisérer. Silas och Timotheos kommer efter fran
Makedonien och finner en ivrigt missionerande Paulus som vittnade infor judarna att Jesus ar
Messias, v 5.

Motstandet kommer, tydligen starkast fran den rent judiska delen av de férsamlade i
synagogan och i form av invandningar och sméadelser, v 6, alltsa argumentering av ett grovt
och krankande slag. Detta foranleder Paulus att vanda dem ryggen helt och hallet. Vi far veta
att han skakade sina klader, v 6. Att skaka eller riva sin ytterklddnad var vid denna tid en van-
lig symbolhandling i den judiska varlden. Man ville med den uttrycka, att hadelser gav en
orenhet, en besudling, som rentav fastnade i ens klader och som man genom denna handling
ville gora sig kvitt. Se t.ex. Matt 26: 65. | Paulus domsord éver de férsamlade i synagogan —
Ert blod ma komma 6ver era egna huvuden, — finner vi en aterklang av folkmassans rop vid
processen mot Jesus i Matt 27:25. Nu deklarerar Paulus ocksa det som skulle bli hans framsta
uppdrag som apostel: Fran och med nu véander jag mig till hedningarna.

Nu nar Paulus vént ryggen at synagogan och den judiska menigheten, maste han ocksa
soka sig nagon annanstans for att fa logi. Den Titius Justus, som ndmns i v 7 torde ha varit
romare, och termen gudfruktig betecknar har aterigen en icke-judisk person som hade sokt sig
till synagogans gudstjanstliv men utan att konvertera. Trots det starka judiska motstandet blev
anda synagogforestandaren Crispus och hela hans familj omvanda till jesustroende genom
Paulus forkunnelse, v 8. Sakert en omstandighet som gjorde det judiska motstandet &n starka-
re.

Léget ar hotfullt for Paulus. De judiska menigheterna har ju redan forsokt fa Paulus dra-
gen infor ratta under férevandningen att hans forkunnelse skulle innebdra ett hot mot den ro-
merska statsmakten. Det dr inte orimligt att tanka sig, att hans mod sviktade. Darfor far han
nu i en syn om natten héra Gud tala till honom och ge honom styrka infor den fortsatta upp-
giften, v 9.

Det blir ett forhallandevis langt missionsuppdrag for Paulus i Korinth, ett och ett halvt

ar, v 11.

8 Matthew Poole, Commentary of the Bible, Online Bible pA CD ROM.
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| avsnittet v 12- v 17 foljer episoden dér judarna igen forsoker fa Paulus rannsakad,
falld och domd for att ha forlett manniskor att dyrka Gud pa ett satt som stred mot lagen, v
13. Utgangen blir dock har en annan &n vid processen mot Jesus. Den romerske stathallaren
Gallio, v 12, ger inte efter utan avslutar processen genom att i skarpa ordalag forklara for de
forsamlade judarna, att det som de anklagar Paulus for éver huvud taget inte faller under ro-
mersk lag. Gallio var f.6. broder till den romerske stoiske filosofen Seneca och prokonsul i
provinsen Achaia under kejsar Claudius regeringstid.

Den avslutande notisen om lynchningen av synagogférestandaren Sosthenes, v 17, har
varit foremal for en del diskussion. Vi har ju i v 8 fatt veta att synagogfdrestandaren hette
Crispus; men eftersom han och hela hans familj blivit jesustroende, har han antagligen, i den
radande uppskruvade stamningen, tvingats lamna sin post och blivit ersatt med Sosthenes.

Men varfor blir denne Sosthenes lynchad, och av vilka? | en del handskrifter star att
"alla grekerna” kastade sig dver honom. Det skulle i sa fall ha varit icke-judar som tagit parti
for Paulus. Man har ocksa antagit, att Sosthenes var ledare for den judiska delegationen, som
nu ger sig pa honom, i upprordhet éver hur oskickligt — och pa ett for judarna misskrediteran-
de satt — denne forsokt utnyttja romersk lag for att f Paulus démd och falld.® Onekligen en
mer langsokt forklaring an om vi har laser "alla grekerna” och uppfattar dessa som motstanda-
re mot de judiska "orosstiftare”, som till varje pris ville fa Paulus falld for nagot som inte be-
traktades som ett brott.

Papekandet i slutet av v 17, om Gallios likgiltighet infér misshandlandet av Sosthenes,
gar pa tvars mot samtida utombibliska skildringar av Gallio som en mildsint, tillgiven och

empatisk personlighet.

Nya resor. Jerusalem, Antiochia, 18:18-23. Paulus bryter upp fran Korinth och fardas
vidare, nu i séllskap av paret Aquila och Priscilla, som vi métt i v 2. Kenchreai, en hamnstad
c:a 14,5 kilometer 6ster om Korinth, blir utgangspunkten for den fortsatta resan.

Notisen har i v 18 om att Paulus dessforinnan latit klippa av sig haret, eftersom han
hade avlagt ett 16fte har vallat en hel del huvudbry inom bibelforskningen.

Vad detta ndrmast knyter an till &r det gamla judiska bruket att avldgga ett s.k. nasir-
l6fte. Vi vet med sakerhet att Johannes Doparen avlade ett sadant 16fte for sin livstid. Regler-
na for det s.k. nasiratet och nasirloftet finns i 4 Mos kap 6. Den som ville bli nasir — pa livstid

eller for kortare tid — atog sig darigenom att viga sitt liv at helig tjanst. Nasirloftet innebar att

% Lovestam, cit.arb. sid 304.
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man forpliktade sig till ett liv i strang askes; bl.a. skulle man avhalla sig fran vin, bara enkel
kladsel och lata haret véxa. Efter ar 70 e.Kr. forsvann bruket att avlagga nasirl6ften inom ju-
dendomen, men man kan séga, att nasiratet i viss man levde vidare i ny form bland den krist-
na fornkyrkans eremiter och i det tidiga klostervasendet.

Om en nasir avslutade sin nasirtid, skulle han eller hon lata raka sitt huvud och frambéara
ett offer.

Om det nu ar detta som Paulus faktiskt gor i Kenchreai, innebar det att han — hedningar-
nas och "lagfrihetens” apostel — i sjélva verket gatt valdigt langt ifrdga om att personligen
folja mosaisk lag. Men & andra sidan finns det inget som sager oss, att Paulus for sin egen del
nagonsin gjorde avkall pa judisk praxis och lagobservans. Dessutom forefaller det hér
osannolikt, att det var ett egentligt nasirl6fte som Paulus hade avgivit. Vi vet t.ex., att avra-
kandet av nasirens har endast kunde ske i templet i Jerusalem, liksom det atféljande offret.
Det troliga ar alltsa, att Paulus fullgjort ndgot slags 16fte liknande nasirens och att han har
symboliskt gor en avslutning genom att raka av sig haret. Det ar i vart fall fraga om en nagot
dunkel detalj i texten, och vi kan inte sakert veta av vilken anledning Lukas tagit med den.

Vél framkommen till Efesos tar Paulus avsked av Aquila och Priscilla och uppsoker,

fortfarande sin vana trogen, stadens synagoga for att dar forkunna om Jesus Kristus, v 19.

Efesos heter idag pa turkiska Efes. Det ar beldget vid Turkiets vastra kust och &r till
storsta del ett stort ruinomrade fran antiken. Det brukar vara en av de sjalvklara anhalterna for
kristna som gor resor i Paulus fotspar. Enligt en gammal tradition av hég trovérdighet till-
bringade aposteln Johannes manga ar i just Efesos, dar han dog i hdg alder och blev begraven.
Inom en del av det forntida Efesos omrade ligger idag en liten turkisk by med namnet Ayas-
luk. Det antas vara en forvrangning av det grekiska agios theologos = ”den helige teologen”,
vilket var aposteln Johannes tillnamn i den fornkyrkliga grekiska traditionen.

Paulus besok i Efesos blir kort. Vi finner i v 20-21 att han hastigt tar avsked, men ratt
snopligt, utan att ange varfor. | flera gamla handskrifter — liksom i flera bibeldversattningar
till moderna sprak — lyder v 20: "Men han tog avsked av dem och sade: ’Jag maste forvisso
halla den forestaende hogtiden i Jerusalem; men jag kommer tillbaka till er en annan gang, om
Gud vill.”” Med andra ord, Paulus har brattom, darfor att han &r pa vag till en tempelhogtid,
troligen pingsten, i templet i Jerusalem.

Den moderna bibelvetenskapen gor i viss utstrackning var bibellasning svarare genom

att folja bl.a. tva principer nar det galler vardering av gamla bibelhandskrifters tillforlitlighet:
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1. man ger de aldre (hittills kdnda) handskrifterna foretrade framfor de yngre; och 2. man till-
lampar principen lectio difficilior probabilior, d.v.s. den krdngligaste och dunklaste

varianten betraktas som den ursprungligaste. Med andra ord: Finns det en enklare och tydliga-
re variant, a&ven om den ar av samma alder, sa kan man misstanka att den blivit manipulerad
och tillrattalagd i efterhand!

Detta ar kanske en rimlig hallning, om man i arbetet med den Heliga Skrift uteslutande
raknar med vetenskapens metoder — daremot inte, om man dven raknar med traditionens bety-
delse och den Helige Andes verkan i sin kyrka och férsamling.

Enligt ett vanligt synsétt ar det i v 23 som Paulus tredje och sista missionsresa tar sin
borjan, efter hans korta besok i Jerusalem i v 22. Efter en tid i Antiochia, v 22, bryter han upp
och drar vidare genom Galatien och Frygien. Bagge ar omraden i dagens Turkiet, men vi kan-
ner inte till dessa omradens exakta utbredning. Vi far veta, att han dverallt starkte larjungar-
na, v 23, d.v.s. med sin forkunnelse ingav mod och styrka hos de forsamlingar som han déar

hade grundat.

Apollos i Efesos och i Achaia, 18:24-28. Har aterges en episod som intraffade i Efesos
efter det att Paulus hade lamnat staden. En lard jude vid namn Apollos kommer dit och for-
kunnar i synagogan. Vi far veta att han predikade med glod och undervisade noggrant om
Jesus, v 25. Han har alltsd maétt forkunnelsen om Jesus som Messias, men troligen inte genom
Paulus utan snarare genom Paulus larjungar.

Det namns att Apollos &r fran Alexandria, v 24, vilket delvis forklarar hans lardom. Sta-
den, som en gang hade grundats av Alexander den store, dgde ett unikt bibliotek omfattande
70.000 volymer pergament- och papyrushandskrifter, vilka sedan samtliga brandes och for-
stordes vid arabernas attack mot staden 642 e.Kr. Alexandria var ett av datidens framsta aka-
demiska centra. Flera filosofer, bl.a. den judiske filosofen Filon, hade sin hemvist dar. Det var
en stad dar judisk, grekisk och orientalisk bildning levde sida vid sida och dven méttes pa ett
omsesidigt befruktande och stimulerande satt, ndgot som sékert satt sin pragel d&ven pa Apol-
los.

”Mellan raderna” kan vi sluta oss till, att denne Apollos nu dyker upp som nagot av en
rival till Paulus. Det sags att han talade frimodigt, v 26, men vi far ocksa en upplysning som
visar, att den undervisning han sjélv fatt om Jesus Kristus varit otillracklig, ty han kande bara
till Johannes-dopet, v 25.

Bade har och pa andra stéallen i Apg far vi klart och tydligt bekréaftat, att Johannes Dopa-

rens dop var ett forberedelsedop, i vantan pa den kommande Messias framtradande. Apollos
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har alltsa troligen forst varit i kontakt med Johannes Doparens forkunnelse och darefter mott
forkunnelsen om Jesus som Messias.

Paulus vanner och larjungar Aquila och Priscilla tar sig an Apollos och ger honom annu
noggrannare kunskap om Herrens vég, v 26. Vi kan alltsa férmoda, att han genom Aquila och
Priscilla bl.a. fick kdnnedom om dopet i Jesu namn, kanske att han &ven sjalv lat sig dopas.

Apollos blir nu fullt inlemmad i larjungarnas krets. Han uppmuntras av de 6vriga att
bege sig till Achaia, v 27, for att dar fortsatta missionen, och blir tydligen aven foérsedd med
ett slags "rekommendationsbrev” till de larjungar som redan finns dar. Han framstar i Lukas
skildring som en ivrig och nitisk forkunnare, som vederlade judarna energiskt och med stod
av skrifterna bevisade [-] infor allt folket att Jesus ar Messias.

Det &r inte enda gangen vi moter Apollos. Han blir s& smaningom Paulus medhjélpare,

och han skymtar senare fram i 1 Kor 1:12 och 1 Kor 3:4-6, 22.

KAPITEL 19

Paulus vistelse i Efesos, 19:1-20. Efesos var vid denna tidpunkt en av de viktigaste
grekiska staderna vid Mindre Asiens véstkust. Folkméngden berdknas ha varit omkring
250.000, och dar fanns en betydande judisk koloni. En historieskrivare vid namn Strabon
skriver vid var tideraknings borjan, att Efesos “véxer dag for dag och &r Asiens storsta han-
delscentrum pa denna sida om Taurusbergen”. Det fanns, som vi tidigare namnt, "strategiska”
skal for apostlarna och de tidiga larjungarna att bedriva sin mission i de stora staderna; dels av
sprakiga skal (den gemensamma grekiskan), dels for att missionen harifran i nasta skede latta-
re kunde spridas vidare till andra delar av romarriket och véarlden i 6vrigt. Och vi vet ju att sa
ocksa skedde, med en snabbhet som forundrat manga historiker.

Har, i inledningen av Paulus langre vistelse i Efesos, intraffar en episod som an klarare
visar skillnaden mellan Johannes-dopet och det kristna dopet. Mot bakgrund av vad som sags
har i Apg ar det ndrmast obegripligt, att vissa kyrkosamfund, framférallt inom den reformerta
kyrkogemenskapen, betraktar Johannes-dopet och det kristna dopet som ett och detsamma.

Bade denna episod och berattelsen om Apollos i 18:24ff antyder ocksa nagot som vi vet
aven fran utombibliska kéllor: att Johannes Doparens rérelse inte “automatiskt” upphorde
genom Jesu och hans larjungars framtradande. Vi vet att det just har i Efesos fanns en gemen-
skap av Johannes Doparen-larjungar dannu pa 50-talet e.Kr, alltsda manniskor som levde efter
Johannes Doparens botgdringspraxis och uppenbarligen inte kommit till tro pa Jesus som upp-
fyllelsen av 16ftet om den kommande Messias. | férdndrad och uppblandad form har Johannes
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Doparens rorelse levt kvar anda in i var tid hos de s.k. mandéerna, som lever i dagens Iran
och Irak och betraktar Johannes Doparen som sin religions grundare.

Larjungarna som Paulus moter har i Efesos far av honom tva fragor: 1. om de tagit emot
helig ande, v 2; och 2. vilket dop de blivit dopta med, v 3. Deras svar visar tva ting: att de inte
ens hort att det finns nagon helig ande, v 2, och att de endast blivit dopta med Johannes-
dopet. Det vill sdga: de har inte hort talas om pingsthandelsen i Jerusalem och Andens utgju-
tande (Apg 2), och de har inte blivit dopta av nagon av Jesu apostlar eller larjungar.

Och Paulus forklarar for dem det som alltsedan dess varit den klassiska kristna laran om
skillnaden mellan Johannes Déparens dop och det kristna dopet: att Johannes dop var ett om-
vandelsedop, v 4, som visade véagen fram till Jesus Kristus, den kommande Messias.

Nar de sa blivit undervisade av Paulus, far de ta emot dopet i Jesu namn, v 5, och ge-
nom att Paulus lagger handerna pa dem, v 6, far de ta emot Anden pa samma sétt som apost-
larna pa pingstdagen i Jerusalem.

Notisen i v 7 om att de var tolv man (ordagrant omkring tolv man) har Lukas antagligen
tillfogat for att symboliskt visa pa det kontinuerliga sambandet med Jesu tolv apostlar.

Liksom i andra stader borjar Paulus sitt forkunnelsearbete &ven hér i Efesos i stadens
synagoga. | tre manader talar han har 6ppet och fritt och sokte 6vertyga dem om Guds rike, v
8. Han moter hart motstand fran judarna, och vi méter har aterigen termen Végen, v 9, som en
beteckning pa den kristna tron. Och liksom tidigare, vander nu Paulus ryggen at synagogan
och véljer ett annat forum for sin forkunnelse. Han framtréder i fortsattningen i Tyrannos fo-
relasningssal, v 9. Ingenting &r i Ovrigt kant om denne Tyrannos, men det formodas att han
var en grekisk retoriker och filosof, som hade en egen skola i Efesos, dar nu Paulus bereddes
tillfalle att framtrada. Lukas meddelar att denna predikoverksamhet fortgick i tva ars tid och
att det bland ahorarna fanns bade judar och greker, v 10, d.v.s. en blandat judisk-hednisk aho-
rarskara.

| de foljande verserna 11-12 far vi veta, hur Paulus pa ett markligt satt blir formedlare
av lakedomsunder: hur man later Paulus vidrora sjuka manniskors kladesplagg och andra tex-
tilier och hur de sjuka blir botade, nar dessa textilier ater kommer i beréring med deras krop-
par.

Det hénder att en del protestantiska kristna blir chockade och upprdorda, nér de t.ex. be-
vittnar en sed som ibland forekommer i ortodoxa och désterlandska kyrkor: Strax innan guds-
tjansten borjar, kommer ménniskor fram i kyrkan och lagger sjalar, skjortor och andra klades-
plagg pa golvet framfor ikonostasen (ikonvaggen i kyrkans kor). Plaggen hér till deras sjuka

anhoriga, som ligger hemma eller pa sjukhus. Tanken &r, att den gudomliga valsignelse, som
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gudstjanstfirandet i kyrkan ger, skall formedlas via de sjukas klddesplagg och leda till deras
helande och tillfrisknande, nar de far plaggen tillbaka.

Innan vi ddmer ut detta som magi och vidskepelse, bor vi ndrmare begrunda berattelser
som denna ur Apg. Ar vi klokare, rattradigare och mer rationella an Paulus och de forsta
kristna? Kan inte handlingar som dessa snarare uttrycka en tro och en tillit till Guds ingripan-
de i livet och vardagen an en magisk tro pa manskliga handlingar? Skildringen i Apg borde i
vart fall hindra oss att fordoma handlingar av detta slag som Overtro och magi, nar vi méter
dem i en folkfromhet, som inte funnit nagon plats i det reformationskristna troslivet med dess
kanske manga ganger alltfor intellektuella forhallningssitt.

| det foljande avsnittet, v 13-19, far vi se hur det dras en skarp boskillnad mellan & ena
sidan den magi och trolldom, som var sa vanligt forekommande runtom i romarriket vid den-
na tidpunkt, och & andra sidan det helande, som formedlades i kraft av Jesu ord och som alltid
stod i en omedelbar relation till tro och omvandelse. Vi far alltsa har mota nagra judiska an-
deutdrivare, v 13. Aven av andra stéllen i Nya Testamentet framgar, att det vid denna tid f6-
rekom demonutdrivare ocksa inom judendomen. | v 14 far vi veta, att de andeutdrivare som
har &r verksamma &r soner till en viss Skeuas, en Oversteprast. Vad dessa gor &r att de "stjal”
Jesu namn for att med hjalp av detta lattare bedriva sin verksamhet. De har naturligtvis fatt
hdra om Paulus och de andra larjungarnas mission och om hur dessa i kraft av Jesu namn bo-
tar sjuka och driver ut demoner (vilket ofta betraktades som en och samma sak, eftersom bade
fysisk och psykisk sjukdom sags som uttryck for demonangrepp).

Den onda andens reaktion pa andeutdrivarnas forsok i v 15 &r av ett sarskilt intresse.
Den onda ande, som hdr tagit sin boning i en icke ndrmare angiven persons kropp, svarar i v
15: Jesus kanner jag till, och vem Paulus &r vet jag, men vilka &ar ni? De onda andarna, d.v.s.
den onda varldens krafter, formar genast identifiera det som hor till den gudomliga vérlden.
De kanner darfor igen Jesus som Guds son och den utlovade Messias, och de kanner saledes
dven omedelbart igen de manniskor, som gar Jesu arenden och handlar pa hans mandat och
uppdrag — nagot som manniskorna uppenbarligen inte alltid formar!

Tumultet och misshandeln som uppstar i v 16 bekraftar ytterligare, att de judiska ande-
utdrivarna inte handlat pa gudomligt uppdrag utan — i likhet med manga andra mirakelman
och "healers” vid denna tid, judiska saval som icke-judiska — handlat i egen kraft och for egen
berémmelses och vinnings skull.

Det intraffade gor att manga manniskor kommer till tro och att Jesu namn blev arat, v
17. Trolldom och magi av olika slag har tydligen varit vanligt forekommande, och de som
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agnat sig at sadana ting men nu kommit till tro bekanner éppet sin tidigare verksamhet som
synd, v 18.

Deras omvéandelse ledde ocksa till att de samlade ihop sina bocker och brénde dem of-
fentligt, v 19. Det handlade alltsa om bocker med diverse formler och foreskrifter for svart-
konst. En del av dessa kan ha varit s.k. efesia grammata, “efesiska brev”, som bestod av per-
gament- eller papyrusremsor med magiska symboler och formler och som bars som amuletter
pa kroppen. Som vi dven ser i v 19, var dessa bocker och skrifter mycket dyra och hade kostat
sina agare mycket pengar att inforskaffa. Att alla dessa ting nu &nda branns pa bal understry-
ker allvaret i dessa manniskors omvéndelse, och det ledde i sin tur till att forkunnelsen om

Jesus fick dkad kraft och styrka, v 20.

Upplopp i Efesos, 19:21-40. | detta avsnitt skildras i en synnerligen tumultartad scen en
av Paulus och hans medarbetares konflikter med den hedniska varlden.

Paulus sjalv har beslutat att fortsatta sin resa via Makedonien, Achaia och Jerusalem for
att sa smaningom bege sig vidare till Rom, v 21. Till Makedonien sander han sina medarbeta-
re Timotheos och Erastos, v 22.

Men Paulus blir kvarhallen i Efesos pa grund av det som nu hander. I fokus for skeendet
star den kult av gudinnan Artemis — i den romerska mytologin kallad Diana — som hade ett
starkt faste i Efesos vid denna tid. Kulten hade sitt centrum i stadens praktfulla Artemis-
tempel, en byggnad som var c:a 100 meter lang och 50 meter bred och omgavs av en kolon-
nad bestaende av ett stort antal pelare, c:a 17 meter hdga. | mitten av tempelbyggnaden stod
den stora, mycket imponerande statyn av Artemis pa en sockel av tra eller elfenben, som en-
ligt legenden skulle ha fallit ner fran himlen. Bakom templet lag en skattkammare, ett slags
"bank”, dar kungar och furstar fran Romarrikets alla horn forvarade sina dyrbaraste skatter.

I likhet med var tids kommers med souvenirer vid populara turistmal, drevs har i Efesos
handel med sma silverminiatyrer forestallande gudinnan Artemis och Artemis-templet. Dessa
foremal hade dock inte bara funktionen som souvenirer utan bars som skyddande, magiska
amuletter av de ménniskor som kdpte dem i samband med sina tempelbesok. Ledare for till-
verkningen av dessa amuletter tycks alltsa vid denna tid ha varit en silversmed vid namn De-
metrios, v 23, och det & denne som nu startar ett upplopp. Anledningen ar Paulus och hans
medarbetares mission, som fatt manniskor att vanda sig bort fran det hedniska avgudavasen-
det och komma till tro pa den ende sanne Guden. Efterfragan pa silveramuletterna har alltsa
borjat minska, och detta hotar nu de manga silversmedernas utkomstmajligheter.
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Atergivningen av silversmeden Demetrios appell i v 25-27 &r ett markligt vittnesbord
om hur aven den hedniska antika religionen kunde omfattas med héngiven tro och ”fromhet”.
Visserligen handlar Demetrios tal mycket om silversmedernas och déarmed stadens forsorjning
och valstand. Men for dessa antikens greker och romare radde ingen konflikt mellan deras
religitsa dvertygelse och det faktum, att tillverkningen av gudabilder kunde ge goda inkoms-
ter.

Demetrios satter ocksa fingret pa det som &r en av huvudpunkterna i de kristna missio-
narernas budskap till folket i Efesos: att gudar som vi gér med vara hander inte &r nagra gu-
dar, v 26. Slutet av hans tal ger sarskilt uttryck for vad som mycket vél skulle kunna kallas
"hednisk fromhet”. Det ligger sdkert inget hyckleri bakom Demetrios forebraelse mot de
Kristna missiondrerna, om att deras verksamhet gor att deras gudinna Artemis blir berdvad sin
storhet, hon som hela Asien, ja hela varlden dyrkar, v 27.

Under det aterkommande féltropet Stor ar den efesiska Artemis! inleder folkmassan det
upplopp som snart antar ganska kaotiska former. Man drar ivég till stadens amfiteater, v 29,
antagligen for att det &r en tillrackligt rymlig samlingsplats. Med sig slapar man Paulus med-
hjalpare, makedonierna Gaius och Aristarchos, v 29. Paulus vill sjalv ingripa men hindras av
larjungarna, v30.

Mitt i allt tumult upptrader i v 33 en judisk man vid namn Alexandros. Vi far ingen som
helst ndrmare uppgift om vem han &r och vilken uppgift han har i sammanhanget. Antagligen
har han varit sa kand for Apg:s forste adressat, Theofilos (1:1), att Lukas helt enkelt inte bryr
sig om att presentera honom narmare. For oss andra har darfor denne Alexandros forblivit en
gatfull figur. Det enda vi far veta &r att judarna skickade fram honom, v 33. En del forskare
menar, att han kommit som officiell representant for judarna i Efesos och nu var pa teatern for
att forklara, att den judiska tron och den tro som Paulus och hans medhjélpare férkunnade inte
var samma sak. Men detta forblir spekulationer. Informationen om att Alexandros &r jude
lugnar pa intet sétt folkmassan. Som namnts i ett tidigare sammanhang, gjorde man i den hed-
niska vérlden vid denna tidpunkt ingen skillnad mellan judar och jesustroende; de var bada
med sin monoteistiska tro pa en enda Gud ett hot mot det antika manggudavésendet.

Slutet pa historien blir nar stadens sekreterare, v 35, framtrader. Denne var enligt Evald
Lovestam “den ledande funktionaren i folkforsamlingen och radet och chefen for den exeku-

»10

tiva myndigheten””. Alltsa en romersk statstjansteman med ganska vittgaende befogenheter.

10| gvestam, cit.arb. sid 327.
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Med sin givna auktoritet lyckas han lugna folkmassan, v 35. I sitt tal, v 35-40, utovar
han sin makt som i viss man starker Paulus berémda och omstridda ord i Rom 13:4: "Det &r
inte for intet som Overheten bar sitt svard.” Han &r formodligen juridiskt kunnig, och hans
analys av saken ar klar: Mannen som ni har fort hit har varken skandat vart tempel eller ha-
dat var gudinna, v 37. Han har en klarare och mer sansad bild av laget 4n den upphetsade
folkmassan. Dessutom reder han ut den géllande réttsordningen for de férsamlade: Om de
naringsidkande silversmederna anser sig krankta i sin yrkesutévning, sa finns det en sarskild
domstol for sadana arenden, v 38. | Gvriga rattsfragor maste de i god ordning vanda sig till
den lagliga folkforsamlingen, v 39. Talet slutar med en skarp forebraelse mot de forsamlade

for denna oordnade samankomst, v 40, och métet skingras.

KAPITEL 20

Ny resa till Makedonien och Grekland. I Troas, 20:1-12. Det motstand som Evange-
liet moter, inte bara bland judar utan &ven bland hedningar, har naturligtvis skapat oro och
vanda bland Paulus larjungar. Det ar darfor inte forvanande, att Paulus intalade dem mod, v 1,
innan han drog vidare.

Paulus resa gar denna gang norrut, till Makedonien, dér han flitigt uppmuntrat broder-
na, v 2, och till Grekland, dar han uppehéll sig i tre manader, v 3.

En planerad resa dsterut, till Syrien, maste installas nar han far reda pa en judisk sam-
mansvarjning mot honom, v 3. Ett antal namngivna medarbetare, v 4, séands i forvag till Troas,
kuststaden dar Paulus tidigare varit (se 16:8). | v 6 talar Lukas ater i vi-form och avser darmed
troligen honom sjalv och Paulus. Som goda judar stannar de i Filippi for att pa judiskt satt fira
det osyrade brddets hogtid, v 6, men sakerligen med det kristna evangeliet om Jesus Kristus i
centrum. Fem dagar senare anlander Paulus och Lukas till Troas.

Hér i Troas intraffar en marklig episod, som genom sin karaktar av plétsligt och ovéntat
missode bar den levande dgonvittnesskildringens karaktar och dérfor sékerligen har historisk
grund. Paulus har pa dagen efter sabbaten — d.v.s. sondagen, det som bland de kristna redan
nu borjar fa karaktaren av ”Herrens dag” — kallat samman larjungarna for att bryta brod, v 7.
Det avser inte vilken maltid som helst, utan nattvarden, Herrens maltid.

Med tanke pa vad som strax skall handa, kanske man kan lasa in en latt ironisk underton
i Lukas papekande om att Paulus i sin predikan héll pa anda till midnatt, v 7. 1 v 8 namns tva
detaljer, var for sig viktiga. Man holl till i ett rum pa éversta vaningen, vilket man sakert val-
de medvetet for att paminna sig hur Jesus instiftade nattvarden i Gvre salen”. Och har namns

att det i detta rum fanns manga lampor.
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Varfor namns da sarskilt dessa lampor? Nagra uttolkare har velat se detta som en sym-
bolisk bild av sanningens ljus och gladje som lyste i detta rum, genom bade nattvardsfirandet
och Paulus forkunnelse. Andra har velat se det som ett uttryck for Lukas dnskan att motverka
en del illasinnade rykten som spreds under urkyrkans tid, om att de kristna firade sina guds-
tjanster i morker och med otuktiga garningar. Men en lika trolig férklaring kan vara, att Pau-
lus langa predikan i férening med den syrefattiga luften, fororsakad av de manga lamporna,
gjorde den kanske redan trotte unge mannen Eutychos, v 9, sa trétt att han foll i somn och
snopligen foll ut genom fonstret, tre vaningar ner till marken.

Man gar ner och bér upp den livlidse Eutychos; i grundtexten star ordagrant att “han bars
upp doéd”, v 9. Tydligen utbryter bland larjungarna genast hogljudd sorgeklagan, v 10, och
Paulus anvénder sig av den apostoliska makt som blivit honom given och vacker Eutychos till
liv igen.

Efter detta inleder man nattvardsfirandet, v 11. Eutychos tycks bli den forste som tar
emot det brutna brodet. Paulus aterupptar sedan sin predikan, som haller pa anda till gryning-
en. Den lyckliga utgangen av Eutychos-episoden blir till ett maktigt vittnesbord for de for-

samlade och de kénde en stark tillforsikt, v 12.

I Miletos. Avskedstal till de aldste fran Efesos. 20:13-38. Uppgifterna i Apg om res-
vagar, uppbrott, &ndrade resplaner, reskamrater etc. ar bitvis rétt kaotiska och forvirrande.
Detta ar naturligtvis nagot som snarare starker an forsvagar skildringens trovardighet. Just sa
splittrat och kaotiskt har det formodligen varit — troligen langt mer kaotiskt &n vad Apg ater-
ger.

Vilka som menas med vi i v 13 &r oklart, eftersom Paulus tydligen rest i forvag till As-
sos enligt en egen resrutt. Paulus mal for sin fortsatta resa ar nu narmast Jerusalem, dit han
vill na senast pa pingstdagen for att fira den stora hogtiden i templet (v 16).

En av mellanstationerna pa resan ar Miletos, v 17. Miletos var en kuststad, belégen c:a
50 kilometer soder om Efesos i Mindre Asien (dagens Turkiet).

I Miletos borjar Paulus bli medveten om det héga pris hans kallelse till apostel kommer
att f. Han borjar ana, att martyriet vantar honom, och fastan detta inte ar bestyrkt i Nya Tes-
tamentets texter, har Paulus egna forutséagelser om sitt forestaende lidande i forening med en
mycket fast och tillforlitlig tradition gjort, att Paulus inom den samlade kristenheten — vid

sidan av bl.a. Petrus — réknas som en av urkyrkans martyrer.
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Fran Miletos var det ungefar en dagsresa upp till Efesos. Paulus skickar nu bud till Efe-
sos efter forsamlingens aldste, d.v.s. det kollegium som styrde den kristna férsamlingen pa
denna ort.

De kommer till honom sa snart de fatt hans kallelse, eftersom han uppenbarligen har
nagot viktigt att saga dem.

I v 18-35 foljer s& Paulus langa och gripande avskedstal. Det ar inte svart att forestalla
sig, att hans ord har véackte bade sorg och oro bland hans vanner och larjungar. Talet &r unikt
bland Paulus-talen i Apg satillvida, att det &r det enda som ar riktat till en kristen ahorarskara.
Det har ocksa en tydlig "paulinsk” pragel, med ord, begrepp och tankesatt som man kanner
igen fran Paulusbreven.

Talet kan i stort indelas i tva delar: v 18-27, som har karaktaren av en “apologi”, ett
slags forsvarstal for honom sjélv, déar han blickar tillbaks pa sin missionsgarning; och v 28-35,
dar han ger sina instruktioner till den unga kyrkans ledare, om hur de skall handla, nér han
inte langre finns bland dem.

Uttrycket att han tjanat Herren, v 19, kanner vi igen fran Paulus sprakbruk i breven.

Borjan av v 22 lyder ordagrant enligt grundtexten: ”Och se, bunden i Anden beger jag
mig nu till Jerusalem...” Varfor 6verséttarna av NT 81/Bibeln 2000 valt det ospecifika Nu
kanner jag mig tvingad etc. och utelamnat ordet Anden, ar svart att forsta. Paulus &r har, lik-
som alltid, medveten om att det &r Guds Ande som leder honom. Han beger sig av, full av
tillit, fastan han &r oviss om vad som kommer att méta honom. Men en sak vet han genom
Andens upplysning: att bojor och lidanden vantar mig, v 23.

Den tanke han uttrycker i v 24, att hans liv inte har nagot eget varde for honom, kanner
vi ocksa igen fran flera avsnitt i hans brev. Manga lasare av Paulus brev har stott sig pa, att
hans framstéllning langa stycken forefaller sa sjalvcentrerad och sjalvupptagen. Detta ar i det
stora hela ndgonting skenbart — ty sist och slutligen faster Paulus inget som helst avseende vid
sitt eget liv eller sin egen person. Han ser sig helt och fullt som ett redskap i handerna pa en
hdgre makt an han sjalv.

Likasa anvander han har i v 24, liksom pa flera stallen i sina brev (se t.ex. 1 Kor 9:24ff)
en bild fran den samtida antika idrottsvarlden: jag vill bara fullborda mitt lopp. For de from-
ma judarna, sa sakerligen aven for Paulus och de forsta kristna, var den grekisk-romerska id-
rotten en synd, eftersom idrottsménnen tavlade nakna och exponerad nakenhet i judisk tradi-
tion betraktades som otukt. Men Paulus drar sig, som vi vet, inte for att anvanda bilder fran
den hedniska kulturen for att forklara Evangeliets innebdrd.
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Paulus borjar fa dodsaningar. Han vet nu att han kommer att fa folja i sin Herres och
Maéstares fotspar anda till slutet. Darfor vet han ocksa, att det ar sista gangen han ser de &ldste
fran forsamlingen i Efesos, v 25.

V 26 har gett upphov till mycken undran. Ordagrant sdger Paulus hér: "Darfor bedyrar
jag for er denna dag, att jag &r ren fran allas blod.” Oversattningen i NT 81 gor en tolkande
omformulering och utelamnar ordet blod. Uttrycket ”vara ren fran nadgons blod” har har gam-
maltestamentlig forebild och har innebdrden “vara oskyldig till om nagon forlorat sitt eviga
val”,

Varfor ar Paulus sa angelagen om att papeka detta? Kanske ar han nu, nar hans liv och
hans missionsgarning bdrjar narma sig sitt slut, angelagen om att géra klart for alla, att han
verkligen har satsat all sin tid och all sin kraft pa att fullfolja det uppdrag han fatt, att han inte
lamnat nagon méda ospard. Om nagon av dem som genom Paulus forkunnelse métt Evangeli-
et anda gar under och gar miste om det eviga livet, sa har det inte skett genom hans férsum-
lighet. Han har fullfoljt sitt uppdrag sa langt det statt i hans makt.

| det "instruerande” avsnittet av sitt tal uppmanar Paulus de férsamlade forst och framst
att ge akt bade pa sig sjdlva och pa forsamlingen i dess helhet, 28. Ordet i grundtexten ut-
trycker inte bara "kontroll”, "6vervakning” etc., utan dven omsorg, omtanke om vars och ens
val. De skall vara uppmarksamma pa allas andliga valfard, sin egen savél som de andras.

Den ordagranna lydelsen av den senare delen av v 28 &r: ”den hjord som den heliga An-
den satt er till att vara biskopar (tillsyningsman) dver”. Har forekommer alltsa redan det gre-
kiska ordet episkopos, "tillsyningsman” eller "biskop”, det som aterkommer senare i Paulus-
breven och som efter hand blivit beteckningen for ett av @mbetena i den kristna kyrkan.

Bilden av forsamlingens ledare som herdar, v 28, kanner vi igen fran evangelierna, men
den anvands inte av Paulus i hans brev.

De maste alltid vara medvetna om, att de vunnits for sitt uppdrag med ett hogt pris:
Guds sons blod.

I v 29 6vergar Paulus till att tala om den fara, som redan Jesus varnat for: de falska her-
darna, de falska profeterna. Och han valjer &ven en bild som Jesus sjélv anvande, den av den
farliga vargen som tranger in i farahjorden for att forgora den — se t.ex. Matt 7:15. Inte bara
utifran, utan ur deras egna led, v 30, skall de forforande och falska ledarna och férkunnarna
trada fram. Detta &r en varning som aldrig forlorat sin aktualitet i den kristna kyrkan, inte hel-
ler i var egen tid med dess stora utbud av kulter, sekter och trosriktningar, liksom aven manga
dubitsa kristendomstolkningar, dar det kristna namnet anvénds med ganska svagt stod 1 Skrif-

ten och den kristna traditionen.
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Det ar darfor viktigt for dem som leder de kristna forsamlingarna att halla sig vakna, att
vara pa sin vakt for de falska laror som kan splittra och sondra.

Paulus inser nu att han inte langre kommer att kunna utéva nagot ledarskap i de férsam-
lingar han har grundat. Han anfortror dem darfor nu at Gud och at hans naderika ord, v 32. |
den senare delen av v 32 har NT 81 en fri 6versattning som inte riktigt har stod i grundtexten.
Man kanske har forsokt finna en parallell till orden i 1 Petr 2:5 om att de kristna blir till le-
vande stenar i ett andligt husbygge. Men det ar det inte frdga om har. Ordagrant star "hans
nads ord, som formar bygga upp” — ordet byggsten finns inte alls i texten.

Vi har tidigare namnt att Paulus livnarde sig pa ett hantverk, sadelmakeri eller taltmake-
ri. Har i v 33-34 ger han skalen for detta. Han har aldrig verkat som Guds ords forkunnare for
egen vinnings skull, och uteslutande med sitt hantverk har han sorjt fér sina egna och de
andras behov.

I v 35 citeras Paulus ett Jesus-ord som inte finns atergivet i evangelierna: Det &r saliga-
re att ge an att fa. Vi vet att det under fornkyrkans tid fanns en rad Jesus-citat i omlopp, som
inte fanns nedtecknade i evangelierna men som &nda, till stor del, betraktades som akta. Man
vet att denna princip om givandet och tagandet var kdnd &ven bland de hedniska grekerna,
men det talar inte emot att ordet &r ett dkta Jesus-citat, eftersom det &r helt i linje med Jesu
forkunnelse i 6vrigt.

Efter avskedstalet foljer den avslutande avskedsscenen som den gripande héjdpunkten i
avsnittet. Skilsmassan fran Paulus kom sékert ovantat for manga och blev darfor sa mycket

mer smartsam.

KAPITEL 21

Resa till Jerusalem, 21:1-16. Paulus och hans f6lje seglar via Kos och Rhodos till Pa-
tara, varifran de avseglar med ett skepp som har Fenikien som destination, v 2. Det forntida
Fenikien var en c:a 200 kilometer lang landstracka langs kusten fran floden Eleutheros myn-
ning i Libanon och ner till berget Karmel i nuvarande Israel. Fenikierna talade ett semitiskt
sprak och befolkade i forntiden dven 6n Malta, vars eget sprak, maltesiskan, &n idag anses
vara en kvarleva av den forntida fenikiskan.

Paulus och hans folje kom till staden Tyros i Fenikien, dér de sokte upp de kristna lar-
jungar som fanns dar. Det vilar nagot hektiskt 6ver stamningen under denna resa. Det &r korta
anhalter, man bryter upp och tar avsked, man knabdojde pa stranden och bad, v 5, och man
drar sedan vidare. Sjoresan slutar i den galileiska hamnstaden Ptolemais, v 7. Efter en dags

uppehall hos de medkristna i denna stad gar farden vidare till Caesarea. Man tar in hos for-
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kunnaren Filippos, som presenteras som en av de sju, v 8. Han var saledes en av de sju man
som genom bon och handpélaggning utsetts till diakoner i kap 6:3-6. Det namns i v 9, att den-
ne Filippos hade fyra ogifta dottrar som agde profetians gava.

I v 10 far vi ater méta profeten Agabos; vi motte honom redan i 11:28, dar han profete-
rade om en kommande hungersndd. Det antas, att Agabos varit en av Jesu sjuttio larjungar.
Nu frambér han en profetia genom att pa ett markligt satt anvanda Paulus balte, med vilket
han binder sina hander och fotter. P& detta satt askadliggor han innehallet i sin profetia: att
Paulus skall bli bunden pa samma satt och éverlamnad i hedningarnas hander, v 11.

Man forsoker hindra Paulus fran att fortsatta sin resa till Jerusalem, men han bedyrar for
dem, att han &r fullt redo att for herren Jesu namns skull, v 13, méta alla de lidanden som van-
tar honom.

Vi moter i slutet av avsnittet i forbigaende den cypriotiske larjungen Mnason, v 16, det
enda stalle i NT dar han omnamns.

Jakobs rad till Paulus, 21:17-26. | detta avsnitt konfronteras vi &n en gang med den
latenta och dnnu oldsta konflikten mellan judekristendom och hednakristendom. Nar Paulus
val kommit till Jerusalem, s6ker han upp aposteln Jakob och beréttar for denne om allt som
Gud hade utfért bland hedningarna genom hans arbete, v 19.

Jakob tar emot denna redogorelse med gladje och tacksamhet. Anda finner han anled-
ning att ge Paulus nagra rad, som har en omisskannlig underton av varning. | Jerusalem be-
finner han sig pa judisk mark — alltsa dven bland kristna som i grunden &r judar och haller den
mosaiska lagens alla bud. Jakobs varnande ord var inte utan skél, med tanke pa vad som strax
skulle hdanda med Paulus i Jerusalem.

Jakobs uppgift, att det finns tiotusentals troende bland judarna, v 20, d.v.s. jesustroende
judar, ger oss en antydan om, att de judekristna var en stark och betydelsefull grupp inom
urkyrkan. Det var troligen bl.a. till foljd av att Paulus "lagfria”, hednakristna linje vart efter
segrade, som kristustron sa smaningom forsvann helt fran den judiska miljon. Vad som hade
kunnat bli tva parallella grenar inom den samlade kristendomen blev istallet till en odver-
bryggbar motséttning. Denna motséttning ledde i sin tur till att de judar som varit kristustro-
ende vart efter atergick till judendomens huvudfara, den som fick sin utformning av den fari-
seisk-rabbinska lagtolkningen.

Jakob beréttar for Paulus vilka rykten som gar om honom i judiska kretsar: att han ute
bland hedningarna, v 21, formar dven judar att 6verge Mose lag, att inte lata omskéra sina

barn etc. Hans rad till Paulus blir darfor, att han skall gora séllskap med fyra mén som har
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avlagt ett 16fte, v 23, alltsa troligen nasirer (se kommentaren till 18:18 ovan). Han skall till-
sammans med dessa genomga de reningar som var foreskrivna for nasirer, nar de avslutade
sin nasirtid, samt vara med nar de enligt reglerna rakade sitt har i templet. Han skulle ocksa
betala for det tempeloffer som de fyra enligt reglerna skulle frambéra. Pa sa satt skulle han

atervinna sitt fortroende bland stadens fromma judar.

Vidare finner Jakob anledning att ater inskérpa vad som beslutats vid apostlamétet i
Jerusalem (kap 15) betraffande hedningar som kommer till tro: de skall avhalla sig fran kott
som offrats till avgudar, blod, kott fran kvavda djur och otukt, v 25. Mellan raderna kan man
alltsa har lasa en orolig misstanke fran Jakobs och Jerusalemférsamlingens sida, om att man i
Paulus hednaférsamlingar inte heller hallit helt pa dessa bud. Misstanken var sakert inte helt
obefogad, ty av Paulusbreven framgar ganska tydligt, att de judiska kostforeskrifterna avskaf-
fades helt inom den paulinska kristendomstolkningen, i varje fall vad géllde de hednakristna
forsamlingarna.

Auvsnittet slutar med att Paulus gar med de fyra mannen till templet och gor sa som Ja-
kob ratt honom till, v 26.

Paulus arresteras, 21:27-35. Reningstiden for nasirer varade sju dagar. Innan dessa
dagar var till &nda, blev Paulus upptéckt i templet av judarna fran Asien, d.v.s. fran den del av
den judiska diasporan som Iag i nuvarande Turkiet. Eftersom mycket av Paulus missionsverk-
samhet skett just i den delen av Romarriket, var han val kand bland judar darifran. Den acku-
mulerade vreden 6ver Paulus i deras dgon "lagfientliga” och mot den judiska religionen rikta-
de verksamhet far nu utlopp i en lynchningsaktion. Man slungar ut anklagelser mot Paulus,
bl.a. att han tagit med sig greker till templet och vanhelgat denna heliga plats, v 28, vilket i
den foljande v 29 visar sig vara en falsk beskyllning.

Folkmassans misshandel och férsok att doda Paulus hejdas, nar den romerske kommen-
danten fatt reda pa vad som &r pa gang och kommer till undsattning. Men eftersom Paulus
anda uppfattas som den som astadkommit upploppet, blir han arresterad. Kommendantens
fragor till folkhopen om vad Paulus gjort sig skyldig till méts av en méangd forvirrade svar. Pa
grund av den stora trangseln maste de tillkallade soldaterna bara Paulus till fastningen, dar
rattsprocessen skall fortsatta. Folkets rop: Doda honom!, v 36, ger ett aterskall av ropet Kors-

fast! vid processen mot Jesus.
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Paulus forsvarstal infor folket, 21:37-40. Nar Paulus skall foras in i fastningen, tillta-
lar han kommendanten pa grekiska, vilket vacker dennes forvaning, v 37. Han hade namligen
trott att Paulus var en viss egyptier som uppviglat fyra tusen "knivman”, v 38.

Knivmannen eller "dolkménnen”, de s.k. sikarierna, var ett slags judisk patriotisk geril-
larorelse, som emellanat mérdade landsméan som misstankts for att vara samarbetsméan med
romarna. De fick sitt namn, ”dolkman”, for att de ofta bar en dolk dold i kldderna.

Egyptiern som kommendanten namner i v 38 finns omtalad aven i utombibliska texter,
t.ex. i Josefus Flavius historiska skrifter. Han var en egyptisk jude som samlade en stor skara
anhangare, c:a 30.000, och betraktades som profet. Josefus Flavius namner ocksa, att han till-
sammans med sina anhangare drog ut i 6knen.

Paulus presenterar sig i korthet, v 39, och i sitt svar antyder han férmodligen dven, att
han ar romersk medborgare. Hans begaran att fa tala till folkhopen beviljas av kommendan-
ten. Lukas skriver alltsa att Paulus borjade tala till dem pa hebreiska, v 40, vilket ar ytterliga-
re ett indicium pa att Lukas inte skrev for en judisk publik. Hebreiskan var vid denna tid ut-
dod som talat sprak och var helt forbehallen gudstjansten och det larda judiska skriftstudiet.
Det sprak som talades av bade Paulus och judarna i Palestina var arameiska, ett sprak som
dock var beslaktat med den gamla hebreiskan. Spraket som Paulus nu talade till de férsamlade

judarna i Jerusalem maste salunda ha varit arameiska.

KAPITEL 22

Paulus tal till de férsamlade judarna i Jerusalem omfattar v 1 — v 21. Lukas noterar en
viss forvaning hos ahorarna, nar de upptacker att Paulus talar till dem pa deras modersmal, v
2. De hade kanske vantat sig, att han skulle vara en hellenistisk jude, d.v.s. en som endast be-
harskade grekiska. Manga, kanske de flesta judar runtom i Medelhavsomradet hade brackliga
eller inga alls kunskaper i det talade judiska spraket arameiska.

I Paulus inledande presentation av sig sjalv kan man lagga marke till, att han séger sig
vara uppfostrad har i staden, v 3. Det skulle vara en antydan om att Paulus foraldrar atmin-
stone nagon tid bott i Jerusalem.

Hans hanvisning till Gamaliel, v 3, har gett oss ytterligare ett av de manga bevingade
orden fran Bibeln: “att sitta vid Gamaliels fotter” — vilket brukar anvandas i betydelsen att
vara larjunge till ndgon, att noggrant ta lardom av nagon” o.s.v. | grundtexten star ordagrant,
att Paulus "uppfostrats i denna stad vid Gamaliels fotter”. | Bibel 2000 star bara att han un-
dervisats hos Gamaliel. Den gamla formuleringen hade gott kunnat fa sta kvar, eftersom den

ger en antydan om hur den rabbinska undervisningen gick till vid denna tid. Rabbin satt pa ett
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litet upph6jd podium, for att kunna ses och horas vél av sina larjungar, och dessa satt nedanfor
honom, alltsa bokstavligen "vid hans fotter”.

Paulus inleder sin berattelse med att betyga, att han &r en rattrogen och ratt praktiseran-
de jude, och han vill jamstélla sin trosiver med den han moter hos dem som nu gar till an-
grepp mot honom: Jag har kampat for Guds sak lika ivrigt som ni alla gor idag.

Han gar sedan in pa sin tidigare "karriar” som fiende till och aktiv forfoljare av de forsta
kristna — de som bekande sig till Vagen, ett av de tidigaste namnen pa den kristna tron, v 4 (vi
har métt det tidigare i Apg; se kommentaren till 9:2).

I v 6-11 redog0r han sedan for sin stora Damaskusupplevelse, den som innebar hans
personliga mote med den uppstandne Kristus och hans omvandelse. Denna upplevelse aterger
han pa i stort samma satt som i 9:3-9. Notisen att det skedde mitt pa dagen, v 6, ar dock ny
har. Férmodligen vill Paulus med detta saga, att ljusskenet var sa starkt och évervaldigande,
att det 6verglanste aven middagssolen. Vidare presenterar sig Jesus har som Jesus fran Nasa-
ret, v 8. Det kan vara en precisering som Paulus gor for att identifiera just denne Jesus (det
fanns manga mer eller mindre kanda personer med det namnet). Auditoriet maste fa veta att
det galler just galiléern Jesus fran Nasaret, han som domdes till doden och korsfastes i Jerusa-
lem. Flera bland ahorarna hade troligen sett och hort Jesus och kanske aven varit med bland
dem som en gang ropat Korsfast! Nu far ahérarna fran Paulus ett vittnesbérd om att denne
Jesus uppstatt fran de doda och sasom uppstanden, upphojd och forharligad visat sig i en syn
for Paulus.

Endast en del av den méktiga upplevelsen kunde erfaras av dem Paulus hade i sitt sall-
skap. De sag det dvervaldigande ljusskenet, men horde inte résten som talade till mig, v 9. De
horde troligen ett starkt ljud, men det var endast Paulus som var i stand att urskilja Guds rost
och tilltal i detta. Enligt Bibelns egna vittnesbdrd, bade har och i andra sammanhang, behdver
en gudomlig uppenbarelse inte nédvandigtvis varseblis och upplevas av alla som &r nérvaran-
de vid tillfallet. En uppenbarelse — i form av en syn, en rost etc. — blir inte mindre autentisk
for att den upplevs av bara ndgon eller nagra av dem som &r narvarande nar den intraffar.

Paulus fraga Vad skall jag gora, Herre?, v 10, finns inte med i de tidigare Damaskusbe-
rattelserna. Den uttrycker Paulus forfaran, néar han inser allvaret i situationen.

Berattelsen om motet med Ananias i v 12 — 16 &r kortare &n i kap 9 och avviker aven
nagot i sina detaljer. Har sager Ananias till Paulus, att han fatt ett sarskilt uppdrag av vara
faders Gud, v 14. Det ar ytterligare en tydlig markering av det judiska sammanhang, dar Pau-
lus alltid anser sig hora hemma, fastan han tagit pa sig det sérskilda uppdraget att bli "hed-
ningarnas apostel”. Ananias sdger vidare, att Paulus blivit kallad att se den Réattfardige och till
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att hora hans rost. Det ar formodligen har som Paulus tal borjar bli pa allvar provocerande for
manga av de judiska ahdrarna. Termen den Rattfardige var en av flera benamningar pa den
vantade Messias. Med detta ger Paulus ett av sina bel&gg for att Jesus var — och ar! — denne
Messias som var forutsagd av profeterna.

Den tredje och sista delen av Paulus tal, v 17-21, handlar om nar Paulus atervande till
Jerusalem. Episoden med tempelbesoket finns inte i kap 9. Paulus beréttar har om hur han i
templet an en gang fick en uppenbarelse, dar han aterigen far se Jesus och héra honom tala.
Han blir av Jesus uppmanad att lamna Jerusalem pa grund av de forfoljelser som hotar. Jesu
varning till honom, att har kommer de inte att ta emot mitt vittnesbord om mig, v 18, galler
antagligen det satt, pa vilket just Paulus forkunnade Evangeliet, framforallt hans koppling till
den hednakristna rorelsen och dess frihet fran Mose lag. Eljest vet vi ju, att det fanns en liv-
aktig judekristen forsamling i Jerusalem vid denna tid och skulle finnas annu under réatt lang
tid framdver.

Paulus, den nyomvande, forstar inte att han kommer att bli till sddan anstot, sarskilt med
tanke pa det han mest ar kand for: att ha varit de jesustroende judarnas forfoljare och plago-
ande, v 19-20. Redan har, i borjan av sin apostlagarning, far han saledes av Jesus uppdraget
att vara en apostel och missionar for hedningarna langt borta, v 21.

Paulus hos kommendanten, 22:22-30. Har blir Paulus avbruten. Han hann inte med
det som troligen var huvudarendet med hans tal: att forsvara sig mot anklagelsen att ha van-
helgat templet, se 21:28.

En tumultartad ilska och upprordhet utbryter bland ahdrarna. Man kraver att Paulus
skall avrattas, och man ger uttryck for sin indignation och sitt hat i tva symboliska gester, nar
man slet i sina klader och kastade upp sand i luften, v 23. Att skaka, riva eller slita sina klader
var ett satt att markera avstandstagande fran hadelser (se kommentar till 18:6 samt Matt
26:65). Att man kastade upp sand i luften kan mojligen vara en anspelning pa bruket att ”ska-
ka dammet av sina fotter” (se t.ex. 13:51), vilket dven uttryckte ett kraftigt avstandstagande. |
det foljande avsnittet, v 24-29, aktualiseras pa nytt fragan om Paulus stallning som romersk
medborgare. Vi har stott pa dessa ting tidigare, bl.a. i slutet av kap 16, och dar liksom har
handlar det om de romerska medborgarnas lagstadgade befrielse fran spostraff och tortyr.

Att under tortyr tvinga fram bekannelser, falska saval som sanna, ar ett uraldrigt bruk
och ett av de mest talande exemplen pa den ondska och grymhet som &r unik for mannisko-
slaktet. Har i v 24 beréattar Lukas om hur ett forhor under tortyr just haller pa att inledas, och

hur Paulus forhindrar detta genom att hanvisa till sitt romerska medborgarskap. Men av hans
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satt att beratta framgar, att tortyr var en etablerad forhérsmetod pa samma satt som slaveriet
var en etablerad samhallsinrattning.

Kommendanten forvanas 6ver uppgiften att Paulus &r romersk medborgare. Han vill
darfor verkligen forsékra sig om att detta stdmmer; att falskt uppge romerskt medborgarskap
var mycket riskabelt. M6jligen ar hans undran ocksa foranledd av att han tycker att det borjat
ga “inflation” i detta medborgarskap, som fran bérjan var avsett endast for sddana som bodde
i sjalva staden Rom samt for den hdgsta aristokratiska eliten i Romarriket. Det romerska
medborgarskapet var alltsa, som vi tidigare namnt, inte en sjalvklarhet for alla som var foédda
inom Romarriket, utan snarare ett slags “hedersutnamning”, given at sarskilt fortjanta och
forbunden med vissa privilegier. Och har avsléjar kommendanten i v 28, att han sjalv fatt sitt
medborgarskap med hjélp av att muta hdga tjansteman. Eljest var forvarvande av det romers-
ka medborgarskapet inte belagt med nagra avgifter. Paulus svarar med hanvisning till att han
arvt sitt medborgarskap av sina foraldrar.

Att lata prygla eller tortera en romersk medborgare var ocksa riskabelt for den som bar
ansvar for ett sddant misstag; darav kommendantens forskrackelse, v 29, nér det gar upp for
honom vad som varit pa vag att handa.

Processen mot Paulus fortsatter. I sjalva verket kommer han aldrig mer att aterfa sin
frihet; men till foljd av de privilegier han atnjuter som romersk medborgare, blir han fran och
med nu vél behandlad som fange. Man “ajournerar” den vidare rattsprocessen till foljande
dag, da man tar av honom hans bojor och stéller honom infor radet, d.v.s. Sanhedrin eller Sto-
ra Radet, den hogsta religiosa judiska myndigheten i Jerusalem, som aven Jesus hade stallts
infor. Detta var inte en rattegang, utan ett slags “konsultation” for att de romerska myndighe-

terna ville fa klarhet om vad judarna anklagade Paulus for, v 30.

KAPITEL 23

Paulus infor radet, 23:1-11. Det &r en hatisk, uppiskad stamning som rader redan fran
borjan av Paulus méte med Stora Radet. | sin inledande mening betygar han, att inget av det
han gjort har skett med onda avsikter, v 1. Men som vi ser, har han knappt 6ppnat munnen,
forran 6versteprasten — radets "ordforande” — ger befallning om att misshandla honom, v 2.

Hans reaktion blir inte ovantat mycket héftig. Det "invektiv” han anvander mot Overste-
prasten, nar han kallar honom din vitmenade vagg!, v 3, &r en bildlig omskrivning for hyckleri
som vi kanner igen fran Jesu sprakbruk, t.ex. i Matt 23:27, dar det heter om de skriftlarda och
fariseerna, att de ar ”som vitkalkade gravar”.
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Den féljande ordvéxlingen mellan nagra av de forsamlade och Paulus, v 4-5, har vackt
en del forvaning. Det forefaller mycket osannolikt, att Paulus inte skall ha vetat, att det var
Oversteprasten han hade framfor sig. Visserligen kan ordet som dversatts som ”veta” dven
betyda "se”, sa att meningen i sa fall skulle vara: "Jag sag inte... att han var 6versteprast”.
Detta i sin tur har lett till spekulationer om att Paulus skulle ha sett daligt etc.

Den mest sannolika tolkningen ar att Paulus har uttrycker en bitter ironi: att han inte
kunde tanka sig att en dversteprast kunde ge order om en sadan misshandel. Ty forbudet mot
att forolampa Oversteprasten, 2 Mos 22:28, ar han naturligtvis val medveten om.

| det foljande avsnittet, v 6-10, far vi se ett exempel pa hur Paulus anvéander taktiken att
utsa inbordes fiendskap bland sina fiender och pa det sattet fa deras gemensamma front mot
honom att brista. Han vet att det i Stora Radet fanns representanter for bade saddukeer och
fariseer, v 6. De representerade tva av de mest betydande riktningarna inom judendomen un-
der denna tid (se kommentaren till 4:1-22). En av de viktigaste skillnaderna mellan de bada
riktningarnas lara géllde uppstandelsen fran de doda: fariseerna trodde pa den och férkunnade
den, liksom de kristna; saddukeerna fornekade den. Paulus havdar nu, att det ar pa grund av
sin forkunnelse av de dédas uppstandelse — vilken ju dven fariseerna bekande — som han blivit
fangslad och stalld infor ratta. Och s, i ett enda slag, férvandlas forhoret med Paulus till ett
internt gral mellan fariseer och saddukeer i Stora Radet!

Grélet leder t.o.m. till att en del av fariseerna till sist tar Paulus i forsvar, v 9. Deras pa-
pekande, Tank om en ande har talat till honom, eller en &ngel, &r en intressant paminnelse om
"Gamaliels rad” i 5:39.

Till sist blir gralet &ven hotfull for Paulus sjalv, och han fors i sakerhet, v 10.

Annu en uppenbarelse fran Jesus Kristus ingjuter mot i Paulus och forebadar dven att

han skall vittna i Rom, v 11, slutstationen for hans missionsverk och hans liv.

En sammansvéarjning mot Paulus, 23:12-22. En grupp pa c:a 40 mycket fanatiska
judar avlagger féljande dag ett 16fte om total fasta fram till dess att de dédat Paulus. | grund-
texten star egentligen, v 12, att de "kom tillsammans under 6msesidig forbannelse”. Den ed
de svor varandra innebar alltsa, att en forbannelse skulle drabba dem, om de misslyckades i
sitt uppsat. Valdsmentaliteten och fanatismen i mannens agerande kan tyda pa att de horde till
nagon grupp av s.k. seloter ("ivrare”), som med vapenmakt och "gerillakrigforing” ville bere-

da marken for Israels befrielse och det davidiska kungadomets aterupprattelse.
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Planen gar ut pa, att de med list skall forsoka fa kommendanten att tillfalligt slappa Pau-
lus ur hans hakte under férevandningen att de vill undersoka hans fall narmare, v 15. Innan
han kommer fram skall de i bakhall déda honom.

Planen gors om intet tack vare en slékting till Paulus, preciserad som “hans systers son”,
pa nagot satt blivit vittne till sasmmansvarjningen. Antagligen har Paulus haft en syster som
var gift i Jerusalem. Systersonen beger sig till Paulus i Antonia-borgen, dar han sitter héktad,
och avslojar planen. Paulus kallar pa vaktofficeren, som i sin tur eskorterar den unge syster-
sonen till kommendanten, som far reda pa planen.

Den unge mannen far ga hem, sedan han avgivit ett 16fte att inte avsldja for nagon an-

nan vad han hort. Nu maste de romerska myndigheterna fa ingripa ostort.

Paulus fors till stathallaren i Caesarea, 23:23-35. Kanske ser vi i det som nu hander
ytterligare en forklaring till Paulus omstridda ord om att ”6verheten inte bar svardet forgaves”
(Rom 13:4). Paulus star har under omedelbart livshot fran manniskor som vill ta rétten i egna
hander. ”Overheten”, i detta fall den romerska ockupationsmaktens myndigheter, borgar nu
for att Paulus liv skyddas, sa att en normal rattsprocess skall fa ha sin gang. Han skall nu foras
till Caesarea, provinsen Judéens administrativa huvudstad, och far en betryggande eskort:
tvahundra man samt dessutom sjuttio ryttare och tvahundra man hjalptrupp, v 23.

Det var alltsd sammanlagt 470 man, vilket motsvarade ungefar halften av Jerusalems
garnison. En del har ansett att Lukas har gar till valdsam éverdrift — sa viktig person kan inte
Paulus ha ansetts vara. Men man bortser da fran, att denna stora eskort bara féljde honom
under den forsta, farligaste strackan fran Jerusalem till Antipatris, v 31. Dérifran och till Cae-
sarea atfoljdes han enbart av de sjuttio ryttarsoldaterna.

| Caesarea ar det stathallaren (prokuratorn) Felix som skall 6verta ansvaret for den fort-
satta rattsprocessen, v 24. Darfor skickar kommendanten i Jerusalem med ett foljebrev till
Felix, vari arendet narmare presenteras, v 26-30. Dar framgar tydligt det som genom hela Apg
framstar som den romerska instéllningen till konflikten ifraga: att det var en intern judisk an-
geldagenhet och darfor ingenting som sorterade under romersk lag eller rattsskipning. Men
eftersom Paulus verksamhet anda givit upphov till si mycket oro och upprérdhet bland judar-
na, maste fallet anda ha sin gang och provas.

Efter kontingentens framkomst till Caesarea laser Felix foljebrevet, men han inleder
inget forhor med Paulus, utan fragar bara varifran han ar, v 34. Paulus nojer sig med att sdga
fran vilken region han kommer: Kilikien. Felix meddelar kort, att processen skall fortsétta nar

dina anklagare ocksa har infunnit sig, v 35, och han ser till att Paulus halls i forvar till dess.
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Han interneras i sjalve kung Herodes palats, v 35, troligen ett privilegium till f6ljd av hans

romerska medborgarskap.

KAPITEL 24

Anklagelsen mot Paulus, 24:1-9. Nar processen mot Paulus skall borja, har 6verste-
prasten tagit med sig en advokat i romersk tjanst vid namn Tertullus, v 1. Man antar dock, att
denne jurist var grekisktalande jude nagonstans fran den judiska diasporan i Medelhavsomra-
det och var val fortrogen med romersk rétt. Sjalva namnet Tertullus, som &r latinskt, betyder
“den trefalt hardade”.

Man kan héar lagga marke till, att grundtextens ord for “advokat”, gr. rétor, egentligen
betyder talare. Det &r en antydan om hur viktig sjalva talekonsten ansags vara i advokatyrket;
ett forhallande som val knappast forlorat sin aktualitet i var tid.

Det man forsokte anklaga Paulus for, och som sedan framgar av Tertullus tal till Felix i
v 3-6, skulle kunna sammanfattas i tre anklagelsepunkter: 1) han skapade genom sitt upptré-
dande politisk oro runtom i det romerska imperiet, vilket kunde betecknas som ett brott mot
kejsarmakten, s.k. crimen majestatis; 2) han var ledare for "nasaréernas sekt”, som krénkte

judarna i deras lagliga religionsutdvning; samt 3) han hade skandat templet (se 21:28).

Paulus forsvarstal infor stathallaren Felix, 24:10-21. Paulus inleder sitt forsvarstal
med en hovlighetsgest mot den romerske stathallaren. Han erkénner dennes stéllning och sa-
ger sig kunna framl&gga sin sak infér honom med tillforsikt, v 10.

Darefter pekar han pa omstandigheten, att det bara gatt tolv dagar sedan han kom till
Jerusalem och templet, v 11 — alltsa inte mycket tid for att orsaka ett uppror. Han fornekar att
han dverhuvudtaget varit i kontakt med manniskor pa ett sadant satt, att det han sagt eller
gjort skulle kunna vécka anstot, v 12. Darmed antyder han redan, att anklagelserna mot ho-
nom ar grundade pa fortal.

I v 14 gor han dock det enda erkédnnandet, att han foljer Vagen, som de kallar for en
sekt. Vi har tidigare i Apg sett att Vagen var ett av de tidigaste namnen pa den kristna tron.
Ordet for sekt i grundtexten ar hairésis, vilket vi latt kanner igen i ordet "heresi”, som orda-
grant betyder splittring. Det var ju det som de gammaltroende judarna framst anklagade Pau-
lus och de jesustroende judarna for: att de splittrade och séndrade den judiska trosgemenska-

pen.
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Paulus svavar dock inte pa malet nar det galler att intyga sin trohet mot det judiska ar-
vet, da han forsakrar, att jag tror pa allt som lagen séger och som star skrivet hos profeterna,
v 14,

I v 15 riktar han in sig pa det som han har gemensamt med den fariseiska falangen av
judendomen, namligen tron att Gud skall lata bade rattfardiga och orattfardiga sta upp fran
de doda. Och av det foljer att han, precis som sina anklagare, stravar efter att alltid ha ett gott
samvete gentemot Gud och manniskor.

I v 17 redogor han for den episod som intraffat i Jerusalem, da Paulus pa Jakobs inradan
gatt till templet tillsammans med tva s.k. nasirer och tillsammans med dem genomgatt det
foreskrivna reningsritualet, se 21:26. Och han papekar, att det i samband med detta inte varit
nagon storre mangd manniskor narvarande och inte heller synts nagra tecken till oro. Alltsa
finns det ingen grund for pastaendena, att hans narvaro och upptradande i sig skulle ha orsakat
tumult. Istallet lagger han, med all ratt, skulden for sin arrestering pa de judar fran Asien, v
19, som vi moter i 21:27.

Avslutningsvis upprepar han argumentet fran motet med Stora Radet i 23:6: Det ar for
de dodas uppstandelse som jag idag star till svars infor er, v 21. Darigenom tycks han, med
rétt eller orétt, vilja beteckna det saddukeiska partiet som upphovet till anklagelserna mot ho-

nom.

Paulus i tvaarigt hakte, 24:22-27. Stathallaren Felix ser inte att det annu finns tillrack-
lig grund for att doma Paulus for nagot brott, och han skjuter upp rattegangen, som det tycks
pa obestamd tid.

Notisen att han var mycket val underrattad om Vagen, v 22, d.v.s. hade goda kunskaper
om de kristnas tro, kan méjligen ha att géra med att hans hustru Drusilla var judinna. Hon kan
eventuellt ocksa ha hort till de judar som sympatiserade med Véagen och tron pa Jesus som den
véantade Messias.

Felix beslutar sig for att kalla det enda opartiska vittnet, kommendanten Lysias i Jerusa-
lem, v 22, alltsa troligen den kommendant som haft hand om Paulus arrestering och haktning i
Jerusalem. Vi far dock inte veta om Lysias nagonsin kom till Caesarea i detta drende. Att de
romerska rattsvardande instansernas misstankar mot Paulus var svaga, framgar har redan av
att Paulus i sitt hakte inte halls i sarskilt strangt forvar och att hans anhangare och véanner far
halla kontakt med honom och sérja for honom obehindrat, v 23.

Efter nagra dagar kommer Felix och hans judiska hustru Drusilla, v 24, personligen till

Paulus for att av honom direkt fa informationer om det tro han forkunnar. Drusilla var kunga-
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dotter; hennes far var kung Herodes Agrippa I, och historiekronikéren Josefus Flavius berét-
tar, att hon hade formatts skilja sig fran sin forre man, kung Azizus av Emesa, och helt i strid
med géallande judisk lag gifta om sig med en icke-jude, romaren Felix. Hon fick med Felix en
son, som fick namnet Agrippa.

Nar nu Paulus har dessa tva méktiga personer framfor sig, valjer han att inte ge nagon
“diplomatisk” eller dverslatande framstéllning av forkunnelsen om Jesus. Tvartom tycks hans
framstallning ha varit ganska kraftfull och personligen utmanande och tog upp svara ting som
rattfardighet och forsakelser och den kommande domen, v 25. Detta far Felix att rygga tillba-
ka, v 25, och han avslutar ssmmantréffandet héar.

| v 26 far vi veta, att Felix garna hade velat l6sa hela drendet med den tydligen ganska
utbredda metoden mutor och bestickning. Men nagra pengar kommer aldrig fran Paulus, trots
upprepade sammankomster, v 26.

I tva ar sitter Paulus haktad utan rattegang i Caesarea. Felix vill inte stota sig med ju-
darna utan later haktningen fortsatta pa obestamd tid, anda tills han efter tva ar eftertrads av

Porcius Festus, v 27.

KAPITEL 25

Paulus infor stathallaren Festus, 25:1-12. Stathallaren Festus &r i de historiska anna-
lerna mest kand for att ha ingripit kraftfullt mot de s.k. sikarierna”, eller knivmannen, som vi
finner omndmnda i 21:38 (se kommentaren ovan till detta stalle).

Strax efter sitt dmbetstilltrdde reser Festus till Jerusalem, och troligen &r en av huvud-
punkterna pa hans dagordning att inhamta upplysningar om Paulus. Oversteprasterna och
andra judar uppvaktar Festus med en anhallan om att Paulus skall foras till Jerusalem for att
rannsakas och démas dar. Aterigen planerar man att ta saken i egna hander genom att déda
Paulus i bakhall, v 5. Festus avslar deras begéran och vidhaller att rattegangen skall slutforas i
provinshuvudstaden Caesarea, dit de som anklagar honom far bege sig, om de har nagra hall-
bara anklagelser att komma med.

Festus atervander till Caesarea efter atta dagar, v 6, och rattegangen mot Paulus aterupp-
tas. Ett antal judar har kommit dit fran Jerusalem for att féra fram sina anklagelser, v 7, och
Paulus forsvarar sig med, att det i den gallande lagen — savél den judiska som den romerska —
inte finns ndgot lagrum under vilket han kan domas: Varken mot judarnas lag eller templet
eller kejsaren har jag forbrutit mig, v 8.

Festus, som troligen bade inser det ohallbara i de framforda anklagelserna och samtidigt

vill s6ka bevara lugnet inom den judiska befolkningsgruppen, fragar Paulus om han gar med
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pa att rattegangen flyttas till Jerusalem, till judarnas andliga centrum och religiésa” huvud-
stad, v 9. Paulus svar blir mycket frankt: Det ar infor kejsarens domstol man stéllt honom;
alltsa ar det av de kejserliga rattsvardande myndigheterna han skall rannsakas och démas. Och
Paulus forstar ocksa mycket vél, att Festus egentligen haller honom for oskyldig, v 10.

Festus beviljar omedelbart Paulus begéran, v 12.

Festus lagger fram fallet Paulus for kung Agrippa, 25:13-27. Lydkonungen av Judé-
en, Agrippa, kommer pa besok till Caesarea tillsammans med sin syster Berenike, v 13. Ryk-
ten forekommer i de samtida utombibliska historiska kéllorna, att de bada syskonen levde i ett
incestforhallande.

Festus begagnar nu tillfallet att framlégga "fallet Paulus” infor kung Agrippa, for att om
mojligt fa hjalp med hur han skall ga vidare. | v 14-21 redogor Festus for fallets forlopp under
den tid han haft ansvar for det. Aterigen framkommer det som genom hela Apg forefaller ha
varit de romerska myndigheternas instéallning till saken: att den rérde en intern religios judisk
angelagenhet och inte nagot som var straffbart enligt romersk lag, v 19.

Festus meddelar till sist kung Agrippa sitt beslut, att det i sista hand kommer att bli kej-

saren sjalv som avgor hans fall, v 21; varpa Agrippa sager sig vilja hora Paulus sjalv.

Paulus forsvarstal infér kung Agrippa, 25:23-27. Audienssalen, dit Agrippa och Be-
renike kommer féljande dag med prakt och stat, v 23, 1ag i Herodes palats.

Nar Festus leder in Paulus och inleder den fortsatta rattegangen, marker man tydligt, att
hela saken borjar ga honom pa nerverna. Han talar om att judarna legat 6ver honom och att de
hogljutt kravt att han [Paulus] inte skall fa leva langre, v 24. Likasa kanner sig Festus hand-
fallen infor uppdraget att skriva ett foljebrev till kejsaren: Vad finns det egentligen att anfora i
saken? Hur skall han undvika att besvéra kejsaren i onddan? Han vill darfér ha kung Agrippas
hjalp med forhoret, sa att jag efter den har utfragningen vet vad jag skall skriva, v 26. Han
avslutar sitt inldagg med att upprepa hur i grunden orimlig han egentligen finner hela proces-

sen, v 27.

KAPITEL 26

Agrippa tar nu éver och ger utan vidare Paulus ordet, v 1. Paulus ar troligen fastkedjad i
armen vid en medféljande soldat, men han kan dnda gora den gest som var bruklig i antiken,
nar en talare skulle borja sitt anférande: att lyfta handen for att pakalla auditoriets uppmark-

samhet, v 1.
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| sitt langa forsvarstal i v 2-23 upprepar Paulus dn en gang mycket av det som atergivits
i de tidigare redogdrelserna for hans liv: hur han i bérjan forfoljde de kristna, hur han sedan
motte Jesus i en syn pa vag till Damaskus, hur han far en sérskild kallelse att vara hedningar-
nas apostel, for att du skall 6ppna deras égon och vanda dem fran morkret till ljuset och fran
Satans makt till Gud, v 18.

I inledningen knyter Paulus aterigen an till en av huvudpunkterna i sitt forsvar: att det ar
forkunnelsen om uppstandelsen fran de doda som &r huvudanledningen till att han blivit
fangslad, v 6-7. Och med det uttrycker han ju egentligen underforstatt, att hela processen mot
honom &r en komplott arrangerad av det politiskt inflytelserika saddukeiska partiet — inte av
fariseerna. Paulus ar ju sjélv till ursprunget farisé, och han vill i det langsta forsoka na en for-
soning med fariseerna genom att framhéva just det som forenar fariseer och de jesustroende:
tron pa de dodas uppstandelse.

Den herodianska kungadynastin var inte av judiskt ursprung, men den hade antagit den
judiska religionen. Har i sitt forsvarstal, v 8, riktar Paulus en forebraende fraga till herodianen
Agrippa: Varfor anser man det otroligt bland er att Gud uppvacker doda? Majligen ar det en
forebraelse om att Agrippa sjalv stodde det saddukeiska partiet, vilket ar ratt sannolikt. Vad vi
vet om denne Agrippa fran andra historiska kallor &r, att han sa smaningom intog en uttalat
valvillig instéllning till de kristna och att han i kriget mot romarna stéllde sig pa deras sida.

Nar Paulus i sitt tal natt fram till forkunnelsen om Jesus som uppfyllelsen av profetiorna
om den kommande Messias, blir han avbruten av Agrippa. Denne har helt enkelt litet "svart
att hanga med” i Paulus tankegangar och uppfattar det han sager som uttryck for ett slags
lardomshogfard. Ordagrant séager Agrippa i v 24: ”Din stora lardom gor dig manisk.”

Paulus fortsétter ivrigt sitt tal med att forsakra, att han vet att Agrippa nog ar mer insatt i
de aktuella fragorna an han vill kannas vid. Han har sakert atskilliga forkunskaper, ty det har
ju inte tilldragit sig i ndgon avkrok, v 26. Litet val langt tycker nog Agrippa att Paulus gar,
nar han genom ett slags ledande argumentering forsoker pressa Agrippa att instdimma i hans
resonemang, v 27!

Vid Agrippas svar i v 28 kan vi garna tanka oss, att manga i auditoriet dragit pa smil-
banden, eventuellt att det utloste en skrattsalva, pa den ivrige Paulus bekostnad. Det vill séga:
om meningen ar ratt dversatt i Bibel 2000. Meningen kan faktiskt ocksa 6verséattas: "Pa kort
tid gor du mig till kristen” — vilket i sa fall skulle kunna innebara, att Agrippa faktiskt lat sig
Overtygas av Paulus. Men det &r en mindre sannolik tolkning.

Har i v 28 moter vi for andra gangen i Apg termen kristen som beteckning for de jesus-
troende (jfr 11:26).
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Paulus ar dock inte svarslos: Det spelar ingen roll om det gar fort eller langsamt att bli
kristen, bara alla till slut blir det — och slipper kastas i fangelse for det, v 29.

Kungen, hans syster Berenike och hans folje drar sig tillbaka och kommer till samma
slutsats som 6évriga romerska myndigheter hittills: Paulus har inte gjort sig skyldig till nagon-
ting straffbart, v 31. Har hor vi en genklang av Pilatus ord i processen mot Jesus, Luk 23:15.

I v 31 far vi ocksa veta en intressant detalj: Det hade varit fullt mojligt for kung Agrippa
att i kraft av sin egen myndighet frige Paulus har. Men eftersom Paulus védjat direkt till kej-

saren, maste processen ga vidare.

KAPITEL 27

Resan 6ver Medelhavet, 27:1-13.

Har borjar Paulus langa och strapatsrika resa som fange till Italien, med Rom som slut-
mal. Det &r en lang och detaljrik berattelse, och man har undrat 6ver varfor den upptar sa
oproportionerligt stor plats i forhallande till Apg:s text som helhet, sarskilt eftersom den inte
bidrar sarskilt mycket till bokens teologi och andliga budskap. Berattelsen knyter i sig an till
en litterdr ”genre” som var mycket populdr i antiken &nda sedan Homeros dagar: dramatiska
reseskildringar som &ven beskrev skeppsbrott. Skildringens huvudsyfte tycks dock vara att
understryka, hur Paulus liv skyddas under stora faror genom gudomligt ingripande.

Det &r ocksa det sista avsnittet i Apg som ar skrivet i "vi-form”, vilket antyder, att Lu-
kas hér sjalv ar med.

En kenturion vid namn Julius, v 1, tar nu 6ver ansvaret for Paulus vidare transport. Det
uppges, att denne officer tillnér Kejsarbataljonen, gr. speira sebasté, som aven gick under det
latinska namnet Cohors Augusta, ett sarskilt vél ansett garde, som fatt sitt namn efter kejsar
Augustus.

Det fanns vid denna tid inga reguljara batférbindelser, utan ville man resa till sjéss —
och det gallde &ven en kejserlig fangtransport! — gallde det att fraga sig fram bland skepparna
i hamnen efter en lamplig och tillganglig batlagenhet. Tydligen lyckades det inte kenturionen
Julius att finna nagot fartyg som skulle direkt till Rom, utan han fick ga ombord med sitt félje
pa ett fartyg fran Adramyttion, v 2, en hamnstad néra Troas. Detta fartyg var pa vag till ham-
nar i Asien, d.v.s. hamnar som lag langs Mindre Asiens (idag Turkiets) sydvastkust. Darifran
skulle det bli lattare att hitta direkt sjoférbindelse till Rom.

Skeppen i Medelhavsomradet var vid denna tid i forsta hand byggda for frakt. De tog
endast i andra hand emot passagerare, men gjorde det anda ofta i sa stor omfattning, att far-

tygskapaciteten utnyttjades till bristningsgransen. Nagon storre resekomfort kan det alltsa inte
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ha varit fraga om. Ett ganska normalt romerskt handelsskepp i antiken hade en segelyta pa
omkring 150 kvm och en lastkapacitet p& omkring 200 ton.™

Har omnamns, att Aristarchos foljde med pa resan. Han var en av Paulus nara medarbe-
tare och fortrogna, och vi har métt honom i 19:29 och 20:4. Paulus namner honom ocksa i
Kol 4:10 och i Filemonbrevet v 24.

Forsta anhalten pa resan &r Sidon, v 3, dar fartyget antagligen lade till for lossning och
lastning av varor. Har far vi igen ett bevis pa, att de romerska myndigheterna knappast ansag
Paulus vara nagon storre brottsling. Kenturionen Julius ger har Paulus stor frihet och later
honom bl.a. fritt besoka sina vanner for att fa vad han behovde, v 3, antagligen pengar for sitt
uppehélle under den fortsatta resan samt ett mal mat och reseproviant; mathallningen ombord
pa de antika skeppen var troligen ytterst torftig.

Reseskildringen ar, som sagt, ytterst detaljerad. Vi far veta, att man varit tvungen att
segla i 14 for motvind runt Cypern, v 4. Nasta fartygsbyte sker i Myra i Lykien, v 5. Staden
Myra skulle sa smaningom bli mest kand for sin biskop Nikolaos, som deltog i det stora kyr-
komotet i Nicea ar 325, dar han infor de forsamlade visade upp sina arr och skador fran den
misshandel han fatt utsta under den tidigare kejsaren Maximinus forfljelser mot de kristna.
Denne Nikolaos blev sedermera helgonforklarad och kand i 6stkyrkan (sasom dess mest po-
puladra helgon) under namnet "Helige Nikolaos Undergdraren”. P& den europeiska kontinenten
och i England blev han férebilden for St. Nicolaus/St. Nicholas, ”jultomtens” motsvarighet,
och han har sin festdag den 6 december (som ibland kallats "lilla jul”).

Efter uppehallet i Myra gar farden vidare och maste till f6ljd av ihallande motvind av-
brytas pa Kreta. Den plats dar man soker tillfallig hamn, Goda hamnarna, v 8, ar inte kand
nagon annanstans i den samtida antika litteraturen, men sjalva ortsnamnet, pa grekiska Kaloi
limenes, finns &nnu kvar; det ar en liten bukt med en by i mitten, beldgen mitt pa Kretas stdra
kust.

I v 9 finns en tidsangivelse, ndmligen att fastedagen redan var forbi. Darmed avses den
judiska fastan i samband med férsoningsdagen, en strang fastedag i den judiska traditionen,
till sorgefylld aminnelse av hur Israels barn under uttaget ur Egypten avfoll fran den ratta tron
genom att dansa kring den gyllene kalven. Denna dag infoll pa hosten, da vintern just stod for
dorren. Darfor var oroligt vader att vénta, varfor det foljaktligen borjade bli riskfyllt att segla.

Paulus kommer, mycket realistiskt, med varningar, v 10, men ingen lyssnar till dem.

Skepparen och fartygets dgare gor en annan bedémning, och nar de resande sjalva tillfragas,

11 ge Lgvestam cit. arb. sid 408.
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visar det sig, att deras intresse att slippa tillbringa vintern i Goda hamnarna faller avgérandet,

v 12. En forlig vind blaser upp, och farden fortsatter, v 13.

Storm utanfor Kreta, 27: 13b-38. Har foljer sa den dramatiska skeppsbrottsskildring-
en. Den stormvind fran nordost som har namns, gr. Eurakylon, finns omnamnd dven i andra
historiska kallor som ett stort hot mot de sjofarande vid denna tid. Man vidtar den ena atgar-
den efter den andra for att undvika att forlisa helt.

Skeppshaten, som omnamns i v 16, var en liten extrabat och drogs normalt pa slép i en
lina efter fartyget. Den lyckas besattningen nu hala ombord. Hur man sedan lyckas staga far-
tyget, v 17, ar oklart; troligen skedde det genom att man slog ett antal kraftiga trossar runt
fartyget for att ge det storre motstandskraft. Vad man i det nu radande laget fruktar mest ar att
driva in mot de langa sandbankarna i Syrtenhavet mellan Tunis och Bengasi pa Nordafrikas
kust, v 17. Som nasta nodatgard borjar man aven lampa en del last Gverbord, v 18-19. Notisen
att varken sol eller stjarnor visade sig pa flera dygn, v 20, paminner oss om, att solens stall-
ning pa dagen och stjarnhimlens utseende pa natten var det enda man vid denna tid hade att
navigera efter. Da detta inte var mojligt i det radande ovadret, saknade man all mojlighet att
orientera sig.

| ett lage dar man barjar bli helt desperat och &r utmattad av bade trétthet och hunger,
framtrader Paulus med ett budskap i syfte att vdacka mod och hopp hos manskapet, v 21. Han
talar till ett manskap, som troligen uteslutande bestar av hedningar; genom en angel har han
fatt ett budskap fran den Gud som jag tillnér och som jag tjanar, v 23. Budskapet galler bade
honom sjalv och dem han har runt omkring sig, v 24. De skall alla komma helbragda iland —
men de kommer att drivas i land pa nagon 6, v 26.

Adriahavet, som ndamns i v 27, &r dagens Adriatiska havet, men dit réknades i antiken
aven omradet mellan Sicilien och Kreta. Efter att ha drivit runt i dessa farvatten i tva veckor,
borjar besattningen nu att fa landkanning — kanske genom att man hor ljudet av branningar,
hor skrik av landfaglar eller ser andra fartyg komma och ga. Fartyget ar ju nu pa drift, utan
nagon styrsel, efter den strapatsrika farden. Man anvander sig av lodning tva ganger efter var-
andra, v 28, och nu &r det ingen tvekan om att man narmar sig land. Det géller nu att handla
utan dréjsmal.

Tydligen borjar aftonen ndrma sig, och man beslutar att forankra fartyget med fyra an-
kare i vantan pa nasta dag, v 29.

Den féljande episoden med sjomannens "flyktforsok™ ar nagot forbryllande. Det torde

ha varit rena sjalvmordet att i detta lage och vid denna tid pa dygnet ge sig ut i en skeppsbat, v
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30, men kanske de efter de oerhdrda strapatserna — de hade ju pa tva veckor inte &tit nagon-
ting — holl pa att handla i ren desperation och forvirring. Det &r Paulus som upptacker vad
som haller pa att handa, v 31, sa att soldaterna kan hindra sjémannens flykt.

Det f6ljande avsnittet, v 33-37, &r en nastan dmsint skildring av hur Paulus visar omtan-
ke om alla de ombordvarande. Han uppmanar dem att antligen ata nagot for att alls orka ta sig
i land, och han forsékrar dem aterigen, att de kan kanna sig helt trygga: Ingen av er skall nam-
ligen mista s& mycket som ett harstra, v 34.

Uppgiften om antalet ombordvarande, 276, kan tyckas vara Overdriven, v 37, men ar
fullt sannolik med vetskap om hur hart fartygens kapacitet ofta utnyttjades. Det ger ocksa en
uppfattning om hur svar den foljande landstigningen skulle bli.

Nar de atit sig matta, lampar de dven den sista spannmalslasten dverbord, i full fortros-

tan om att de snart skall komma iland.

Strandning p& Malta, 27:39-44. On man nu narmar sig 4r Malta, fastan Lukas inte
omtalar detta férran i borjan av kapitel 28. Den bukt som omnamns har i v 39 heter idag St.
Paul’s Bay. Strax darutanfor ligger nagra sma Oar, St. Paul’s Islands, dar enligt traditionen
skeppsbrottet skall ha &gt rum.

Att de inte kanner igen landet, v 39, ar knappast férvanande. De har drivit omkring pa
havet i ett par veckor utan orienteringsmojligheter och vet nu bara att de kommit till en kust,
vilken som helst.

Man lossar nu férankringen och styr med hjélp av hissat segel och styraror mot strand, v
40. Det resulterar i att man gar pa grund mot ett rev, dar fartyget kor fast — troligen vid nagon
av dagens St. Paul’s Islands. Den foljande ilandséttningen av de 276 ombord blir dramatisk,
men lyckas utan att nagot liv gar till spillo. Fartyget borjar slas sonder av branningarna, v 41,
sa det galler att handla snabbt. Soldaterna vill déda fangarna for att forhindra deras eventuella
flykt, vilket den ansvarige officeren hindrar, frdmst i syfte att skona Paulus liv, v 43. De sim-
kunniga tar sig iland pa egen hand, évriga tar hjalp av plankor, och man hjalps at i en samord-

nad och val fungerande raddningsaktion.

KAPITEL 28

De skeppsbrutna far reda pa éns namn Malta och blir val mottagna av den lokala be-
folkningen. On hade sedan 218 f.Kr. tillnért det romerska imperiet och stod kulturellt och
religiost under grekiskt-hellenistiskt inflytande. Grekiska talades har, liksom runt hela Medel-

havet, men den maltesiska befolkningens eget inhemska sprak torde ha varit en variant av den
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gamla fenikiskan. De infodda malteserna var attlingar till de gamla fenikierna som koloniserat
on fran ar 800 f.Kr. An idag talas p& Malta, vid sidan av engelskan, ett sprak som anses ha sitt
ursprung i forntidens fenikiska, fastan det ifraga om ordforrad &r starkt uppblandat med framst
arabiska, italienska och aven engelska.

Paulus torde under sin vistelse pa Malta ha anvant sig av grekiskan, liksom pa de flesta
andra platser han besokte pa sina missionsresor. Grekiska talades i varje fall av alla affars-
man, av sjofolk och av alla i offentlig tjanst. Men den enkla inhemska befolkningen, de inféd-
da, v 2, kallas i den grekiska grundtexten barbaroi, "barbarer”, vilket var en beteckning for
enskilda personer och folkgrupper som inte talade grekiska (och i Nya Testamentet anvands
detta ord utan nagon som helst nedsattande bibetydelse). Det betyder, att &ven med de malte-
ser som inte talade grekiska kunde troligen Paulus kommunicera utan svarighet, eftersom
hans “hemsprak”, arameiskan, var en kanaaneisk dialekt, liksom fenikiskan. Kanske var detta
en bidragande orsak till att de infédda var ytterst vanliga mot oss, v 2.

Episoden med Paulus och den giftiga ormen, v 4, alluderar pa en forestallning bland
antikens greker, att om en mordare lyckades radda sig undan ett skeppsbrott, skulle han anda,
som ett straff fran gudarna, bli dédad av en orm, nér han kom iland. Dérav de narvarande mal-
tesernas instinktiva reaktion, nér de ser hur ormen attackerar Paulus. Liksom de forst tror att
han &r en mordare, lika forvissade blir de om att han var en gud, v 6, nér han oskadd skakar
ormen av sig.

I v 7 har Paulus och hans foljeslagare och medfangar kommit till en plats i narheten, dar
det 1ag gardar som tillnérde Publius, 6ns framste man. Platsen ifraga ar enligt traditionen
dagens Rabat, en stad soder om St. Paul’s Bay, pa den vastra halvan av 6n. | kryptan till en av
stadens kyrkor, St. Paul’s Church, finns tva rum som &r forknippade med Paulus vistelse pa
on. Det ar dels Paulusgrottan, dar Paulus skall ha bott under sin tid pa Malta. Grottan besoks
varije ar av ett stort antal pilgrimer och andra besokare. 1990 besoktes den av paven Johannes
Paulus Il, som stannade dér i omkring en timme, djupt forsjunken i bon. Det andra rummet,
strax intill, &r det fangelserum dar Paulus medfangar skall ha hallits instangda. Det ar seder-
mera omgjort till kapell med vaggmalningar och altare, men det &r utan tvekan ursprungligen
ett fangelserum fran den romerska antiken. I vaggarna finns halen kvar efter de jarnstanger,
vid vilka fangarna satt fastkedjade.

Publius var romersk guvernor pa Malta. Lukas berattar har om hur Paulus och hans fol-
jeslagare mottes av vanlighet och generositet av Publius. Paulus stélining som romersk med-
borgare var sakerligen inte utan betydelse i sammanhanget. Mycket snart tycks Paulus ha

vunnit guverndren Publius fulla fortroende, och det ar ganska uppenbart, att han for Publius
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ganska omgaende berattade om sitt budskap och sitt uppdrag. Publius anfortror at honom
t.0.m. att bota hans magsjuke svérfar, v 8. Néar detta lakedomsunder fullbordats, sprider sig
ryktet snabbt, och andra méanniskor i samma trakt kommer for att bli botade, v 9.

Mer s&ger inte Lukas om Publius, men traditionen formedlar, att Publius och hela hans
familj blev omvanda till tron pa Jesus Kristus och dven att Publius sa smaningom blev Maltas
forste kristne biskop. | flera av Maltas kyrkor star han staty, skrudad som biskop, och han

réaknas i den starka maltesiska katolska fromheten som ett av Maltas viktigaste helgon.

Till Rom, 28:11-16. Uppbrottet fran Malta beraknas ha skett nagon gang i borjan av
februari. Den egentliga vinterperioden, da praktiskt taget ingen sjofart forekom, inféll i den
romerska antiken under tiden 11 november till 8 februari.

Fartygets namn Dioskurerna, v 11, syftar pa gudabréderna Castor och Pollux i den ro-
merska mytologin. De betraktades som sjofartens sérskilda skyddsgudar, och deras stjarnbild
Tvillingarna betraktades som ett gott omen, nér den var synlig under en storm.

Fartygets framsta uppgift torde inte ha varit persontransport, utan att transportera vete
till Sicilien och Italien.

Forsta anhalten &r Syrakusa pa Sicilien, v 12. Under antiken kallades Sicilien och en
stor del av sodra Italien Graeca Magna, "det Stora Grekland” och var ocksa, sprakligt, kultu-
rellt och etniskt, ett Gvervagande grekiskt omrade. An idag lever i en del bergsbyar pa Italiens
sydspets en liten grekisktalande folkspillra, som &r en kvarleva av den antika grekiska befolk-
ningen i detta omrade.

Fran Sicilien bar det vidare till Regium pa det italienska fastlandet, vilket motsvarar
dagens Reggio di Calabria, v 13. Den darpa féljande anhalten Puteoli, v 13, motsvarar dagens
Pozzuoli i Neapelbukten. Att séllskapet dar fann trosbroder, v 14, ar inte forvanande, efter-
som staden Puteoli var mycket kosmopolitisk till karaktaren och bl.a. hyste en stor judisk ko-
loni. De &r aterigen ett tecken pa den stora rorelsefrinet som de romerska myndigheterna gav
Paulus, att man later honom stanna hér hos sina trosfrander en hel vecka.

Efter detta uppehall i Puteoli gar farden vidare till Rom, v 14. Vi far inte veta hur, men
antagligen sker det landvagen langs Via Appia, den riksvag som lopte soderut fran Rom.

De bada namnda platserna Forum Appii och Tres Tabernae, v 15, finns naturligtvis be-
skrivna och dokumenterade i andra kéllor. De var valkanda rastplatser pa rutten Puteoli —
Rom.

Forum Appii lag drygt 65 kilometer séder om huvudstaden. Dit hade alltsa en delega-

tion fran den kristna férsamlingen i Rom sénts for att komma Paulus och hans félje till motes,
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v 15. Paulus har inte tidigare varit i Rom, men ar genom livliga kontakter val fortrogen med
den romerska forsamlingens forhallanden. | sitt brev till férsamlingen i Rom har han berort
flera fragor som denna forsamling varit sarskilt angeldagen om att fa klarhet i, inte minst for-
hallandet mellan de judekristna och de hednakristna och mellan synagogan och kyrkan.
Han far i Rom tillstand att leva i ett slags "husarrest”, i en egen bostad och med stor

frihet att umgas med dem han vill, men bevakad av en romersk soldat, v 16.

Tal till judarna i Rom, 28: 17-28. Paulus ar sedan lange medveten om sin huvudupp-
gift, att vara hedningarnas apostel. Anda ar han alltid angelagen om att féra en dialog med
sina judiska stamfrander, inte minst nu i ett lage, da han pa judiskt initiativ blivit dragen infor
domstol.

Paulus bjuder efter tre dagar i Rom in ledarna fran stadens synagoga for att forsoka for-
klara for dem vad som hant, vad som &r hans &rende och varfor han blivit ford till Rom.

Hans tal till dem kan indelas i tva avsnitt. Forst det som kan betecknas som ett "for-
svarstal”, v 17-22. Han redogor har sammanfattande for handelseforloppet. Han har pa falska
grunder blivit anklagad for att ha krankt den judiska religionen och blivit tagen som fange, v
17. Han blev inte blivit funnen skyldig till nagot brottsligt, v 18. Hans motstandare gav sig
inte, utan lyckades driva processen vidare, sa att han sag sig tvungen att vadja till kejsaren, v
19. Har finns dock ett viktigt tillagg fran Paulus sida: dock inte for att anklaga mitt folk. Pau-
lus @r, lika litet nu som tidigare, fientligt installd till det judiska folk han sjélv tillnor. Han &r
hela tiden instélld pa samfdérstand och forsoning. | v 20 ger han den yttersta orsaken till att
han dragits infor ratta: det ar Israels hopp som ar anledning till att jag bar dessa bojor. Hans
judiska ahorare kan inte missforsta vad han syftar pa: Israels hopp ar en av de manga benam-
ningarna pa den vantade Messias.

Det forefaller har som om i varje fall synagogans ledare inte hyser nagot storre agg till
Paulus; de kan bara intyga att de inte hort nagot ont om honom, fran nagot hall, v 21. Nu vill
de hora honom sjalv beréatta for dem vad det ar han har forkunnat. | v 22 aterkommer ordet
sekt, gr hairésis, alltsa egentligen “splittring”.

Man avtalar en dag och en tidpunkt, da Paulus skall fa tillfalle att mer ingaende fram-
stalla sitt budskap. Sa sker ocksa, men med samma resultat som tidigare: Somliga lat sig dver-
tygas av hans ord, men andra ville inte tro, v 24.

Infor den oenighet som uppstar citerar Paulus Jesaja 6:9-10, for att understryka det han
sedan séger i v 28: Darfor skall ni veta att det &r till hedningarna som Gud nu har sant fréls-

ningen. Det erbjudande som riktades till det judiska folket blev avvisat. Nu gar det vidare till
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hedningarna, och det &r Paulus som &r redskapet. Detta &r en av huvudtankarna i Apg, som

hér genljuder med stort eftertryck, en sista gang.

Paulus vistelse i Rom, 28:30-31. Den knapphéndiga, kortfattade avslutningen av Apg
namner att Paulus stannade i Rom hela tva ar pa egen bekostnad, v 30. Vidare namner den,
att Paulus under denna tid frimodigt och ofortrutet fortsatte att forkunna, och att han i allt det-
ta atnjot stor frihet, v 31.

Vad hande efter dessa tva ar?

Och varfor slutar beréattelsen har?

Pa dessa fragor ger oss Nya Testamentet inget svar. Olika teorier har framlagts, ingen
av dem vare sig battre eller sémre &n den andra. | Romarbrevet 15:24 finns en antydan om, att
Paulus planerat ett besok i Rom pa vég till Spanien. Vissa fornkyrkliga traditioner talar ocksa
om en Spanienresa, men ocksa detta antagande ar mycket ovisst.

Den enda efterbibliska tradition, som av flertalet forskare anses som nést intill séker, ar
att Paulus i nagot skede, troligen nagon gang i mitten av 60-talet, blivit fangslad och domd till
ddden, detta troligtvis efter att nagon tid ha varit fri. Ett indicium pa detta ar for 6vrigt de ord
som Lukas l&agger i Paulus mun, i hans avskedstal i Miletos, Apg 20:25:

”Och nu ser ni mig aldrig mer, det vet jag, alla ni som jag har besokt och férkunnat riket

for.

SLUTORD

Apostlagarningarna ar den aldsta kyrkohistorien. De &r den &ldsta och tillforlitligaste
kalla vi har till kunskapen om den kristna urkyrkan och urférsamlingen.

Forst och framst vill denna skrift visa oss vad Jesu 16fte om Anden, "Hjélparen” (Joh
14:26) skulle komma att innebdra i praktiken, for den unga kyrkan, liksom for Kristi kyrka
och férsamling genom tiderna.

Samtidigt visar oss Apostlagarningarna, att Kristi kyrka och férsamling alltsedan sin
tidigaste begynnelse haft att kdimpa med den splittring som stridiga manskliga viljor, bojelser
och temperament ofrankomligen innebar. Apostlakollegiet var ingalunda den harmoniska och
fridfulla gemenskap som vi kanske garna vill tro.

Fragan om férhallandet mellan hednakristendom och judekristendom — mellan kyrkan
och synagogan — far ocksa sin belysning har, liksom senare i Paulusskrifterna, inte minst Ro-
marbrevet. Ocksa nar vi séker efter ett hallbart forhallningssatt i den fragan, ar Apostlagar-

ningarna en av vara viktigaste kallor.
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Apostlagarningarna borjar med Andens utgjutelse pa den forsta Pingsten och slutar i
oppenhet mot framtiden, med en rad obesvarade fragor. Och sadant &r ocksa vart liv som
kristna. Det har sin grund i det Jesus Kristus uppenbarat i sina ord och sina handlingar, samti-
digt som det star 6ppet mot Guds framtid.

Thomas Notini 2003-12-02
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