LUKASEVANGELIET

INTRODUKTION

1. Forfattaren och hans verk.

Enligt en mycket gammal tradition i den kristna kyrkan ar evangeliets forfattare iden-
tisk med den man som i Kol 4:14 omnamns som "Var kare Lukas, lakaren”, en av
Paulus medarbetare som ocksa var med honom under den sista fangenskapen i
Rom och som var av hednisk bakgrund. Han omnamns &aven i 2 Tim 4:11 och i File-
mon 24. Forutsatt att han ar evangeliets forfattare och upphovsman, ar han den ende
hednakristne evangelieforfattaren.

Bibelvetenskapen vore inte bibelvetenskap, om den inte hade ifrdgasatt denna
tradition. Bl.a. har man pekat p3, att det inte finns nagra andra omnamnanden av
denne "Lukas, lakaren” an hos Paulus. Visserligen &r de aldsta vittnesbdrden om Lu-
kas som evangeliets forfattare inte aldre &an fran slutet av 100-talet, men de &r &
andra sidan mycket enhalliga. Paulus-medhjalparen Lukas uppges vara evangeliets
forfattare i Canon Muratori (en tidig forteckning dver accepterade nytestamentliga
skrifter) samt hos kyrkofaderna Irenaeus, Klemens av Alexandria, Origenes och Ter-
tullianus. De byggde sakert inte sina stallningstaganden enbart pa det som stod att
lasa i sjalva evangelietexten utan dven pa andra muntliga och skriftliga traditioner
fran urkyrkans dagar. Det verkar inte sarskilt troligt, att nagon i fornkyrkan skulle ha
uppfunnit detta forfattarskap och gjort en sa pass dunkel gestalt som Lukas till forfat-
tare. Enligt kyrkofadern Eusebeios var Lukas fran Antiokia i Syrien.

Dessa kallor uppger aven, att Lukas ocksa forfattade Apostlagarningarna. Och
pa denna punkt &r den moderna bibelvetenskapen tamligen enig: Luk och Apg har
samma forfattare och &r egentligen att betrakta som tva delar av samma skrift. Man
talar darfér om "Lukas dubbelverk”. Adressaten Theofilos, ar densamme i bada skrif-
terna; sprak och berattarstil vitthar a&ven om samme upphovsman. Vem denne Theo-
filos var, har vi ingen narmare kunskap om, men uttrycket "hogt arade”, gr. kratiste,
tyder pa att han var en person av hogt uppsatt rang i samhallet.

I inledningen till Lukasevangeliet talar dess forfattare om att hans avsikt ar att ”i

ratt ordning” (Luk 1:3) beréatta om Jesus Kristus och om hur Evangeliet borjade for-



kunnas. Hela denna inledning, 1:1-4, ar formodligen avsedd som en introduktion inte
bara till evangeliet, utan till hela verket, inklusive Apostlagarningarna.

Anda finns det goda skal for att anta, att evangeliet och Apostlagérningarna ald-
rig stalldes samman som en helt sammanhangande beréattelse, utan avbrott. Evange-
liet ar en enhet i sig sjalvt, eftersom det beskriver det som for urkyrkan liksom for alla
kristna ar "begynnelsen och anden”: Jesu Kristi dod och uppstandelse. John Martin
Creed, forfattare till en av de framsta Lukas-kommentarerna, skriver: "Evangeliet
maste forst skrivas; men nar det var skrivet, maste forfattaren redan ha varit bekant
med det handelseforlopp som aterges i Apostlagarningarna, och manga av huvud-
punkterna i evangelieberattelsen finner sitt ratta sammanhang i den fullbordade hel-

heten.”

Evangeliet berattar om det som var helt avgorande foér urférsamlingen: Jesu
liv och forkunnelse, hans dod och uppstandelse. Evangeliet berattar om detta han-
delseforlopp; Apostlagarningarna berattar om fortsattningen: hur nyheterna om dessa

handelser fordes ut i varlden och om vad de faktiskt betydde.

2. Lukasevangeliets séardrag.

Lukasevangeliet &r inte bara det langsta evangeliet, det ar ocksa den langsta
skriften i Nya Testamentet éverhuvudtaget. Det ar i langa stycken mycket utforligare i
sina beskrivningar &n de 6vriga tva synoptiska evangelierna. Det inleds med berat-
telserna om hur bade Jesu och Johannes Doparens respektive fodelser bebadas,
och det innehaller den langsta skildringen av handelserna kring Jesu fodelse. Luk &r
ockséa det enda evangeliet som innehaller en berattelse fran Jesu barndom och upp-
vaxt: berattelsen om Jesus vid tolv ars alder i templet (Luk 2:41-52). Det ar ett myck-
et personligt Jesus-portratt som tecknas i Luk.

Vissa tydliga sardrag kan méarkas i Lukas evangelium:

Universalismen. Tanken att evangeliet om Jesus Kristus riktar sig till alla folk,
inte enbart till det judiska, framtrader sarskilt tydligt hos Luk. Simeon forutsager, att
Jesus skall bli "ett ljus med uppenbarelse at hedningarna” (2:32); nar Johannes D6-
paren med orden i Jesaja beskrivs som "en rdst som ropar i 6knen” (Jes 40:3-5) sa-
ger Luk ocks@, helt i enlighet med orden i Jesaja, att "alla manniskor skall se Guds
fralsning” (3:6); Jesus anfor tva exempel ur GT pa Guds omtanke om de icke-

! John Martin Creed, The Gospel according to . Luke, London 1957, sid XII.



israelitiska folken i 4:25-27 (ankan i Sarefat och syriern Naaman); liksom Matt aterger
aven Luk liknelsen om festen, som sa tydligt innesluter de icke-israelitiska folken i
Gudsrikets valsignelser.

Manniskointresset. | de flesta av Luk:s liknelser ar huvudintresset inriktat pa
manniskorna, medan liknelserna i Matt fokuserar sig pa Guds rike. Luk har en mer
framtradande formaga &an de 6vriga evangelisterna att teckna portratt av manniskor.
Prasten Sakarias (Johannes Do6parens far), kusinerna Elisabet och Maria, systrarna
Maria och Marta, skatteindrivaren Sackaios (19:1-10) och den sdrjande Kleopas och
hans foljeslagare (24:13-33) och manga andra personer beskrivs mycket levande i
Luk.

Ett sarskilt intresse visar Luk de socialt utstotta, langt mer an de 6vriga evange-
listerna. Synderskan i Simons hus (7:36ff), Sackaios omvéandelse (19:8ff) och den
angerfulle révaren (23:40ff) visar detta, liksom de tre liknelserna om den forlorade
sonen, de tva galdenarerna och farisén och tullindrivaren. Mycket framtradande hos
Luk ar ocksa Jesu positiva hallning till de foraktade samarierna (till skillnad fran t.ex.
hos Matt, dar Jesus forbjuder larjungarna att ens géa in i nagon samarisk stad, Matt
10:5).

Luk:s kvinnoportratt skiljer sig ocksa fran 6vriga evangelisters. | Luk forekom-
mer tretton kvinnor, som inte namns i 6vriga evangelier, daribland tva som framtrader
I liknelser. Av sarskilt intresse i det sammanhanget ar berattelserna om ankan i Nain,
synderskan i Simons hus, kvinnorna som under klagan foljde Jesus pa hans vag till
korset, och kvinnorna vid graven i uppstandelseberattelsen. Lukas, som var hedning,
var val fortrogen med hur kvinnor fortrycktes i den antika varlden och fann det sékert
darfor angelaget att lyfta fram det han hort om Jesu annorlunda hallning till kvinnor-
na.

Aven barnen intar en sarstallning hos Luk. Luk &r ensam om att tala om saval
Johannes Ddparens som Jesu barndom.

Ett sarskilt intresse tycks Luk ocksé visa sociala relationer mellan manniskor.
Han namner Jesu samvaro med andra i Martas och Marias hus (10:38-42), i Sackai-
os hus (19:1-10) och i Emmaus (24:13-32). Flera andra berattelser speglar Jesu in-
tresse for manniskors sociala beroende av — och skyldigheter gentemot — var-
andra, sasom i 11:5-8, 15:8-10, 15:22ff och 10:35.

Fattigdom och rikedom. Kontrasten mellan fattiga och rika ar sarskilt framtra-

dande hos Luk, liksom hans kritik mot de rika. Manga av liknelserna i Luk har att gora



med materiell rikedom och girighet. De "fattiga” och "6dmjuka” &r ofta foremal for
Jesu barmhartighet (6:20, 30; 14:11ff). Johannes Ddparen varnar hos Luk tullindri-
varna for att driva in "mer an vad som ar faststallt” (3:13) och uppmanar soldater att
vara "nojda med sin sold” (3:14). | Marias lovsang (atergiven endast hos Luk) sags,
att Herren mattar de hungriga med sina gavor och skickar de rika tomhéanta bort
(1:53). | "Slattpredikan” — som ar Luk:s motsvarighet till Matt:s Bergspredikan — ut-
talas det forsta ve-ropet mot de rika (6:24), och i Lukas-versionen av Saligprisningar-
na heter det i 6:20: "Saliga ni som ar fattiga, er tillndor Guds rike” — alltsa inte som
hos Matt, "de som ar fattiga i anden” (Matt 5:3).

Bonen. Luk aterger hur Jesus ber vid nio tillfallen. Endast tva av dessa Jesus-
boner aterges i andra evangelier. Dessa boner ager rum i sarskilt avgoérande égon-
blick: efter dopet i Jordan (3:21), efter en dag fylld av underverk (5:15-16), infor ut-
namnandet av de tolv apostlarna (6:12), infor den forsta lidandesforutsagelsen (9:18-
22), vid forklaringen (9:29), efter de sjuttiotvas aterkomst (10:17-21), infér undervis-
ningen av larjungarna om hur de skulle be (11:1), i Getsemane (22:39-46) och pa
korset (23:34, 46). Vid ett tillfalle drar sig Jesus undan till 6de trakter for att be (5:16),
och han tillbringar en hel natt i bén (6:12). Endast Luk namner, att Jesus bad for Pet-
rus (22:31-32, att han uppmanade sina larjungar att be i Getsemane (22:40), att han
bad for sina fiender (23:34) och for sig sjalv (22:41).

Den Helige Ande. Nar Jesus frestas, sdgs han vara "fylld av helig ande”, och
han blir ledd av Anden ut i 6knen (4:1). Han bdrjar sin tjanst "med Andens kraft inom
sig” (4:14). Larjungarna uppmanas att vanta tills de "har blivit rustade med kraft fran
hojden” (24:49), en tydlig framatsyftning pa Andens nedséankande 6ver dem pa den
forsta Pingstdagen (Apg 2:1-13).

Gladje. Luk talar om gladije eller att gladja sig manga ganger i evangeliet, i olika
sammanhang. | tre av Luk:s liknelser finns gladjen med som ett framtradande motiv.
Evangeliet borjar och slutar med uttryck for gladje (1:47 och 24:52-53). Endast Luk
aterger fyra gladjehymner som kommit att inga som viktiga delar i den kristna kyrkans
sang- och boneskatt: Marias lovsang, "Magnificat” (1:46-55), Sakarias lovsang, "Be-
nedictus” (1:68-79), anglarnas lovsang, "Gloria in Excelsis” (2:14) och Simeons lov-
sang, "Nunc dimittis” (2:29-32).

Lukasevangeliets mottagare ar sannolikt hednakristna. For detta talar bl.a. det

starka draget av universalism och att Lukas hdgst sannolikt sjalv var hednakristen.



Donald Guthrie skriver: "Evangeliet kan darfor sdgas vara riktat till alla dem i den

icke-kristna vérlden, som inte var avvisande till kristendomen och som var genuint

intresserade av att f4 en historisk redogorelse fér dess ursprung.”

2 Donald Guthrie, New Testament Introduction, Downers Grove, 1970, sid 96.



TEXTEN

KAPITEL 1

1. Foretal. 1:1-4. Denna inledning ger ett uttryck for Lukas intresse att beratta
fralsningshistorien, att i ratt ordning, v 3, aterge de handelser som forde ut fralsning-
ens evangelium i varlden. Adressaten Theofilos ar och forblir okdnd for oss, men han
aterkommer som adressat i Lukasevangeliets fortsattning Apostlagarningarna.

Luk hanvisar tydligt till dem som sjalva varit 6gonvittnen och som fére honom
sammanstallt skildringar av Jesu liv och lara. Det ar dessa personers berattelser som
han nu staller samman till en sammanhéangande helhet.

2. Loftet om Johannes dodparens fodelse, 1:5-25. Kung Herodes, som aven
kallades "Herodes den Store” och var lydkung under den romerske kejsaren, regera-
de 37 - 4f. Kr. (Var tiderékning har, som bekant, visat sig ha nagra ars felmarginal.)
Hans lydrike omfattade bl.a. Samarien och Galileen och en del av Syrien. Det var
under Herodes tid som templet byggdes om och fick den storslagna utformning det
hade pa Jesu och apostlarnas tid. Han tillhorde ett av Israels icke-judiska grannfolk,
idumeerna.

Bade Sakarias och Elisabet tillhérde Arons prastslakt. Tempelprasterskapet var
vid denna tid indelat i 24 avdelningar, och Avia, v 5, var en av "huvudmannen for
prasternas familjer” (Neh 12:12). Dessa préastavdelningar, som tydligen var indelade
familjevis, tjanstgjorde i templet enligt ett slags "rullande schema”. Varje avdelning
tjanstgjorde tva ganger om aret, en vecka i taget.

| var text talas det om att Sakarias gick in i "Herrens tempel”. | sjalva verket gick
han in i den del av templet som kallades "det heliga” (och som gréansade till "det allra
heligaste”). | det heliga stod rokelsealtaret, v 11, dar ett rékelseoffer skulle tdndas en
gang under morgon- och eftermiddagsgudstjansten varje dag. Uppgiften att tanda
rokelsen fick en tempelprast vid endast ett tillféalle i livet.

Berattelsen om Sakarias och Elisabet ar en ganska tydlig aterklang av berattel-
sen om Abraham och Sara i 1 Mosebok.

Namnet Johannes betyder "Herren &r nadig”. Det angeln sager om Johannes i v
15, t.ex. vin och starka drycker skall han aldrig dricka, antyder att Johannes i enlighet
med foreskrifterna i 4 Mos skall bli en "Herrens nasir”, en manniska som genom ett

|6fte for en viss tid eller for hela livet gar in i en sarskilt helgad uppgift — se 4 Mos



6:1-4. Han jamfors med profeten Elia, v 17, och har anspelas tydligt pa profeten Ma-
lakis profetior i Mal 3:1 och 4:5-6. Vad som menas med att han skall vanda fadernas
hjartan till deras barn, v 17, &r omdiskuterat. Kanske betyder det, helt konkret, att han
skall skapa forsoning i splittrade familjer; kanske syftar det ocksa pa Israels patriarker
och stora ledare i det forgangna, som nu torde se pa sina vilseforda efterkommande
med missnoje.

Sakarias moter angelns budskap med misstro och rentav avvisande, v 18. Ang-
eln maste ytterligare inskarpa vem han ar och varfor han blivit sand, v 19. Och som
ett slags straff for att Sakarias vagrade tro vad angeln sade, eftersom du inte trodde
pa mina ord, v 20, skall han f6r en tid forlora talférmagan och kommunicera genom

teckensprak, 22.

3. Budskapet till Maria om Jesu fodelse. — | den sjatte manaden, v 26/27,
syftar pa Elisabets havandeskap.

Trolovningen var bland judarna vid denna tid en mycket mer bindande dverens-
kommelse &n vad den blivit senare. Den var ett hogtidligt avgivet l6fte om giftermal,
och den kravde, liksom sjélva dktenskapet, formell skilsmassa for att upplésas.

Angeln héalsar i den grekiska grundtexten Maria med ordet chaire, som &r det
gangse forekommande halsningsuttrycket i NT. Grundordet charis kan betyda bade
nad och gladje, varfor aven uttrycket ordagrant kan éversattas "glad dig!”.

Egentligen star i v 29, att Maria blev forvirrad 6ver angelns budskap till henne.
Det har &ven sagts om Johannes i v 15 att "han skall bli stor”, men Jesus skall dess-
utom kallas den Hogstes son, v 32. "Den Hogste” ar ett ganska vanligt forekomman-
de Gudsnamn i GT — ett av de manga som ersatter det Gudsnamn som aldrig far
uttalas.

Marias forskrackelse, forvirring och undran far sitt sammanfattande svar i ang-
elns ord att ingenting &r omajligt fér Gud, v 37. Efter detta viker all hennes réadsla un-
dan, och hon kan sdga: Jag ar Herrens tjanarinna, v 38. Egentligen sager hon orda-
grant: "Jag ar Herrens slavinna”. Vi varjer oss i var tid for att anvanda detta ord, men

sa stark och total &r Marias tillitsfulla lydnad mot Guds kallelse.

4. Marias besok hos Elisabet, 1:39-56. Vi vet inte till vilken stad Maria begav

sig, men traditionen namner bl.a. Hebron.



Elisabet &r Marias slakting (v 36), men det grekiska grundordet anger inte, om
hon var hennes kusin, faster/moster eller stod i ndgot annat slaktforhallande till hen-
ne.

Hur det kan komma sig, att Elisabet redan vet att Maria ar min herres mor, v 43,
och skall foda den kommande Messias, framgar inte av sammanhanget.

Salig hon som trodde, v 45, — detta uttryck har kanske udden riktad mot Sak-
arias, som ju forst hade reagerat med misstro mot angelns budskap.

Marias lovsang i v 46-55, den som i kyrkomusiken ar kand under det latinska
namnet Magnificat, ar en av fyra lovsanger i Luk:s tva forsta kapitel. Den har till bade
form och innehall pafallande likheter med Hannas lovsang i 1 Sam 2:1-10, men i ett
avseende skiljer sig de bada lovsangerna markant. Hannas lovsang ar en sang om
seger over fiender, medan Marias lovsang uttrycker en 6dmjuk begrundan infor Guds
nadegavor och barmhartighet. Vissa stildrag i den grekiska grundtexten visar, att Ma-
ria faktiskt har bestamda handelser i Israels historia i atanke och inte bara ger exem-
pel pa Guds godhet i storsta allmanhet. Som "omdiktning” av Hannas lovsang har
denna hymn ocksa sitt intresse darigenom, att Hannas lovsang vid denna tid brukade
bedjas som bon av alla judiska médrar som vantade barn. | den kristna hymnskatten
har den, liksom de Ovriga tre lovsangerna i Luk 1-2, kommit att ingd som en av de
verkligt dyrbara klenoderna.

Fran denna stund skall alla slakten prisa mig salig, v 48, har av den romersk-
katolska kyrkan och de ortodoxa kyrkorna alltid angivits som stéd for dessa kyrkors
sarskilda Maria-kult. Pa reformationskristet hall har vi i vart avstandstagande fran
helgonkulten kanske haft en tendens att ga alltfor langt och att stalla Maria helt i
skymundan. | en modern ortodox bibelkommentar star: "Det ar omdjligt att tro och

"3 Detta har vi reformations-

lyda Bibeln och inte samtidigt prisa Guds moder salig.
kristna val numera inte langre sa svart att instamma i. Ett tecken pa var andrade in-
stallning till Maria, Herrens Moder, ar de Maria-psalmer som numera finns i var
svenska psalmbok (Sv.ps. 164, 479, 480, 481, 482).

Marias lovsang vittnar ocksa om Luk:s sarskilda intresse for de svaga och for-
orattade, hans starka rattfardighetspatos. Och den mynnar ut i den totala tilliten till
Guds segrande rattfardighet: att Gud haller sitt 16fte att forbarma sig 6ver Abraham

och hans barn, till evig tid, v 55.

3 The Orthodox Study Bible, Nashville 1993, sid 138.



5. Johannes doparens fodelse, 1:57-80. Omskarelse pa attonde dagen var
foreskriven i 1 Mos 17:12 och 3 Mos 12:3. Man har forvanat sig 6ver notisen om att
Johannes namngavs forst i samband med omskarelsen; i judisk tradition skedde
namngivningen omedelbart vid fédelsen och hade ingenting att géra med omskarel-
sen (liksom namngivning inte har nagot att géra med det kristna dopet!). Ett anta-
gande ar att man har blivit paverkad av bruken i den grekisk-romerska omvarlden,
dar namngivning skedde c:a en vecka efter fédelsen.

Seden att endast ge namn som redan finns i slakttraditionen, v 61, forekommer
inte enbart inom judenheten utan har lange varit starkt etablerad ocksa inom den
kristna vastvarlden. Manga familjer i Sverige tillampar fortfarande detta gamla bruk.

Man har undrat 6ver notisen i v 62, att manniskor gjorde tecken at Sakarias —
han var ju bara stum, inte dov, men kanske trodde de att han var badadera. Den
skrivtavla Sakarias ber om, v 63, ar en tavla av vax, den tidens "kladdblock” som l&tt
gick att ateranvanda.

| det 6gonblick, d& han meddelat pojkens namn, blir Sakarias lost fran sitt
"straff” for att ha misstrott &ngelns budskap, och borjar ater tala.

Vad skall det inte bli av detta barn?, v 66, ar ett av vara manga bevingade ord
av bibliskt ursprung.

Sakarias lovsang, v 68-79, ar den andra av Luk:s fyra lovsanger. Den &r evan-
gelietext i Svenska kyrkans huvudgudstjanst paA Midsommardagen, som av tradition
firas till Johannes D6parens minne (ursprungligen till minne av hans halshuggning).

| den latinska liturgiska traditionen och inom kyrkomusiken ar denna lovsang
kand under namnet Benedictus, och den kan indelas tematiskt i fyra strofer: 1. tack-
sagelse dver Messias v 68-70; 2. den vantade befrielsen v 71-75; 3. Johannes upp-
gift v 76-77; och 4. fralsningen genom Messias v 78-79. Man har kallat Sakarias lov-
sang for "den sista gammaltestamentliga profetian”. Liksom Johannes Ddparen sjalv
markerar den en 6vergang mellan Gamla och Nya Testamentets tid.

Notisen i v 80 om att Johannes vistades i 6de trakter till den dag da han skulle
trada fram infor Israel har av vissa forskare uppfattats som ett stod for teorin att han
— kanske efter sina foraldrars dod — tagits om hand av esséernas kommunitet i Si-
naioknen, vid Déda Havet. Man har velat se ett samband mellan Johannes Déparens

forkunnelse och esséernas lara, sa som den har framgatt av Dédahavsrullarna. Han-



visningen till 6knen ("6de trakter”) kan ocksa helt enkelt bero pa att knen var den

vanligaste miljon for profetisk inspiration i den judiska traditionen.

KAPITEL 2

6. Jesu fodelse, 2:1-21. Detta ar julens evangelium som lases over hela den
kristna varlden i samband med julfirandet. Fragan &r om det finns nagon enda bibel-
text, i varje fall i vastvarlden, som ar sa kand av sa manga. Man hoglaser den inte
bara i kyrkorna utan aven i hemmen, i stor utstrackning aven i hem som inte har na-
gon sarskilt stark forankring i kyrka och kristen tro.

Det som Lukas har berattar ar inte sa latt att passa in i det vi vet om historien
vid denna tid. Det beror till viss del pa den kanda "felrakningen” ifrdga om var tide-
raknings boérjan. Men det beror ocksa pa, att man inte kanner till nagon lag om all-
man skattskrivning i hela Romarriket utfardad av kejsare Augustus.

Augustus, som regerade 31 f.Kr. — 14 e.Kr., var den forste och enligt mangas
mening storste romerske kejsaren. Han ersatte den tidigare republiken med kejsar-
domet, och han omorganiserade stora delar av den romerska forvaltningen. Vi vet att
han anordnade skattskrivningar inom olika delar av imperiet. Kanske aterger Luk:s
berattelse det som ocksa berattas i Josefus Flavius kronika Det judiska folkets histo-
ria, dar det ségs att hela det judiska folket vid denna tid "svor en trohetsed till caesar
Augustus”, vilket troligen kan ha skett samtidigt med en skattskrivning.

Enligt traditionen — som forvaltas i konsten och i vara julkrubbor — lag krubban,
v 7, i ett separat stall. | sjalva verket kan det ha varit fraga om ett enda hus, dar djur
och manniskor bodde tillsammans eller dar bostad och stall var atskilda genom en
vagg. Det var vanligt i fattigare familjer och forekommer an idag, aven pa vissa hall i
Europa. (Undertecknad har en gang évernattat pa ett gastgiveri i Osterrike, dar ladu-
gard och gastgiveri var sammanbyggda, om an atskilda av en tjock betongvagg, som
dock inte forhindrade vissa ofrankomliga doftsensationer.) | den bysantinska traditio-
nen framstéalls krubban i Betlehem som belagen i en grotta, vilket inte alls ar
osannolikt.

Att Jesu fodelse forst tillkannages for herdar, v 8, har sitt sarskilda intresse. Vi
har ofta en latt romantiserad syn pa herdar, vilket inte alls stammer 6verens med de
samtida forhallandena. Herdarna var i sjalva verket en foraktad yrkesgrupp i det dati-

da israelitiska samhallet. Genom sina arbetsvillkor var de forhindrade att uppfylla den
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judiska rituallagens alla krav, och de hade ocksa ett rykte om sig att vara ohederliga
och tjuvaktiga.

Detta forstarker saledes an mer budskapet om att Gud genom sitt manniskobli-
vande i Jesus Kristus steg ner i de allra lagsta, de allra mest utblottade och foraktade
manskliga forhallandena. Liksom Jesus senare ofta framhaver de foraktade samari-
erna som exempel, sa blir de foraktade herdarna de forsta som far héra nyheten om
Fralsarens fodelse.

Anglasangen i v 14 ar den tredje lovsangen i Luk:s inledningskapitel. Ocksa den
har funnit en framskjuten plats i den kristna hymnskatten. Formuleringen fred at dem
han har utvalt, v 14, vallar en del diskussion — har Gud utvalt vissa manniskor till att
inte fa fred? | den tidigare dversattningen stod "at manniskorna en god vilja”. Dar
hade man grundat sig pa handskrifter av yngre datum, vilka senare inte ansetts tillfor-
litliga. | de aldsta handskrifterna star ordagrant "fred at valbehagets manniskor”, vilket
oversattarna har 6versatt s som det nu star.

Herdarna gick ut och berattade vitt och brett om vad de upplevt, medan Maria

tog allt detta till sitt hjarta och begrundade det, v 19.

7. Jesus hos Symeon och Hanna i templet, 2:22-40. Vi vet att kvinnor som
hade fott var underkastade regler om rituell rening. Men av senare judisk tradition
framgar, att &ven man anses vara underkastade skyldighet till rituell rening i sam-
band med saval avlelse som hustruns barnsbord. Darfor behéver det inte — som
manga tror — vara sarskilt egendomligt, att det i v 22 talas om deras rening enligt
Mose lag.

| Jerusalem skulle de enligt foreskrifter i bl.a. 3 Mos 12:6-8 frambaéra offer i
templet i form av tva turturduvor eller tva unga duvor, v 24 (den offergava som gallde
om man var fattig).

Om Symeon vet vi inget annat an att han var rattfardig och from och att han
vantade pa Israels trost, v 25. Uttrycket "Israels trost” ar ett av flera namn pa den
vantade Messias. Att helig ande var 6ver honom, v 25, betyder enligt grundtextens
uttryckssatt, att Anden bestéandigt var 6ver och med honom.

Symeons lovsang, v 29-32, den fjarde och sista lovsangen i Luk:s tva inled-
ningskapitel, &r genomsyrad av en av de centrala tankarna hos Lukas: att evangeliet
ar universellt och riktat till alla jordens folk, oavsett ras, nationalitet eller sprak. Frals-
ningen har Gud inte bara gett at Israel utan berett at alla folk, v 30, och detta bud-
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skap innebar i lika hog grad ett ljus med uppenbarelse at hedningarna och harlighet
at ditt folk Israel, v 32.

Symeons profetiska ord i v 34 hor till de mest gripande och samtidigt mest cen-
trala i hela NT. Att Jesus skulle bli till fall eller upprattelse for manga i Israel, ar framst
en beskrivning av dilemmat for den judekristna urkyrkan, som sa smaningom dog ut
helt. Daremot &r orden om Jesus som ett tecken som vacker strid fullt giltiga genom
kyrkans alla tider. Det svard som skulle genomborra Marias hjarta har ocksa blivit en
prévning for manniskor i senare tider. Det gar inte att foérhalla sig neutral till Jesus —
genom sin attityd till honom visar man var man star.

Det finns ett flertal kvinnliga profeter i Bibeln, och Hanna, Fanuels dotter, v 36,

ar den sista i raden av dessa.

8. Den tolvarige Jesus i templet, 2:41-52. Det var inte bara till paskhogtiden i
Jerusalem som Josef och Maria var pa vag, utan ocksa till den traditionsenliga judis-
ka "konfirmationen”, bar mitzvah, da en judisk pojke blev "budens son” och underkas-
tade sig hela den judiska rituallagen. Notisen att det hela intraffade nér Jesus var tolv
ar gammal, v 42, ar en ganska saker antydan om detta, eftersom bar mitzvah sked-
de, och alltjamt sker, vid tolv ars alder.

Som foralder kan man tycka det vara egendomligt, att Jesu foéraldrar forst efter
en hel dagsled upptackte att han inte fanns med dem. Men eftersom man fardades i
karavaner, kvinnor och mindre barn fér sig, man och aldre pojkar for sig, var det kan-
ske latt gjort att detta intraffade.

Marias férebraende ord Din far och jag har letat efter dig, v 48, stalls mot Jesu
ganska provocerande svar: Visste ni inte att jag maste vara hos min fader?, v 49. Det
ger en foraning om vad som skulle komma senare, da Jesus talar om sina "verkliga
slaktingar”, se 8:19-21. Hans foraldrar forstar inte vad han menar, men Maria anar
anda en dold innebord. | v 51 kommer en aterklang av v 19, da det sags att hon be-

varade allt detta i sitt hjarta.

KAPITEL 3

9. Johannes doparen, 3:1-18. Johannes Ddparen &r den viktigaste portalge-
stalten mellan Gamla och Nya Testamentet. Alla fyra evangelierna berattar om ho-
nom och ar eniga ifrdga om att han hade en sarskild uppgift att bereda vag for Jesus

genom att uppmana till bot och battring.
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Lukas "historiska” intresse visar sig har ocksa i hans noggranna tidsangivelse
for Johannes framtradande i v 1-2. Det dop som Johannes forréttar, v 3, &r inte det
kristna dopet — se Apg 19:3-5!

De Jesaja-ord som Luk citerar i v 4-6 ar Jes 40:3-5, och som de flesta GT-citat i
NT foljer de Septuaginta (den antika grekiska GT-0versattningen) mer an den hebre-
iska texten.

Johannes skrader inte orden nar han varnar sina ahérare, v 7. Det fanns en
benagenhet hos en del judar att forlita sig pa sin anfader Abraham och hans fortjans-
ter. Den falska tryggheten vill Johannes ta dem ur, v 8-9. Han talar mycket konkret
om omvandelsen och dess frukter, v 8, och ger ocksa helt praktiska rad om hur detta
skall te sig i olika manniskors livssituationer, v 10-14.

Folkets undran, om inte Johannes var den vantade Messias, tillbakavisas av
Johannes sjalv. Med bilden av sandalremmarna, v 16, vill han understryka den totala
skillnaden mellan sitt eget och Messias uppdrag. Nar han talar om den kommande
Messias dop som ett dop med helig ande och eld, v 16, kan vi se det som ett foreba-
dande av de handelser Lukas senare beréattar i Apg 2:1-4. Bilden av kastskoveln, den
troskade saden och den eld som aldrig slocknar, v 17, understryker avgorelsens

nddvandighet.

10. Jesu dop, 3:21. De tre synoptiska evangelierna berattar 6ppet om Jesu dop
i Jordan, Joh gor det mer indirekt; det hor alltsa med sékerhet till de mest centrala
delarna i Jesu livshistoria.

Behotvde Jesus dopas? Nej, men han gjorde det for att i lydnad mot sin kallelse,
konkret och pa ett synligt satt, ga in under den fallna mansklighetens villkor, for att
"uppfylla allt som hor till rattfardigheten” (Matt 3:15). Genom sitt dop blev Jesus dar-
for i en viss mening invigd till sin tjanst. En ortodox kommentator skriver, att nar Je-

sus stiger ner i Jordans vatten, "valsignar han allt dopvatten, for all framtid™.

11. Jesu slakttavla, 3:23-37. Endast Matt och Luk presenterar en slékttavia for
Jesus, men de bada skiljer sig at markant. Fragan hur de skall lasas och tolkas ar
mycket omdiskuterad, liksom fragan huruvida dven Maria var davidsattling. Hur vi an

betraktar dessa fragor, star det helt klart, att Jesus redan genom att vara adopterad

* The Orthodox Sudy Bible, sid 145.
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av davidsattlingen Josef blev fullt ut raknad som tillhérig Davids hus och étt, allt enligt
etablerade och gallande judiska principer.

(Vi kan dock notera, att den samtida rabbinska judendomen sdg annorlunda pa
Jesu familjestatus. | den judiska Talmudlitteraturen omnadmns Jesus som Jeshua ben

Mirjam, "Jesus, Marias son”.)

KAPITEL 4

12. Jesus frestas, 4:1-13. Frestelseberattelsen finns i alla tre synoptiska evan-
gelier, i olika varianter. Jesus bar alldeles sékert pa ett messiasmedvetande, som
kanske mognat fram alltmer och nu kommit till en avgdrande punkt, nar han nu strax
skall borja fullgéra det han blivit sand till. Men kanske han &nda inte ar helt klar 6ver
vad slags Messias han skall bli; profetiorna och de olika ryktena om den kommande
Messias kunde ju tolkas olika. Skall han anvanda sin makt och formaga i egna, sjal-
viska syften? Skall han uppratta ett politiskt, varldsligt messiasherravalde — som
manga vantade sig? Skall han bli en marklig trollkarl och undergérare, som utfor
markliga men helt meningslésa mirakler?

For att vinna klarhet drar han sig under Andens ledning undan till 6knen, den
traditionella miljon for profetisk inspiration. Och det ar har han gar igenom  sitt "mes-
siasprov”, da djavulen utsatter honom for tre olika frestelser: 1. att anvanda sin makt
for egoistiska syften (matta sin hunger), v 3-4; 2. att bli en varldslig Messiasfurste, v
5-8; och 3. att utfora spektakulara, meningslosa underverk, v 9-12.

Jesus bemoter de alla tre frestelserna med skriftcitat, 5 Mos 8:3, v 4, 5 Mos
6:13 och 5 Mos 6:16. For att ge argument for sin tredje frestelse kommer djavulen
sjalv med ett skriftcitat, Ps 91:11-12. Djavulen kan sin bibel. Det har vi fatt manga
bekraftelser pa under kristendomens historia. Bibelns ord har ofta férvrangts och
missbrukats i oerhort destruktiva syften. Det finns ocksa ett folkligt taleséatt: "Han |&-
ser det och det som fan laser bibeln”, vilket sakert har sitt ursprung i denna beréattel-
se.

Den sista av frestelserna avvarjer alltsa Jesus med ett citat ur 5 Mos 6:16, ett
bud som aven finns bevarat i en folklig judisk version pa jiddisch: "Man frekt nit bei
Gott kasches” — "Man staller inte Gud infor (kluriga eller pressande) fragor eller ga-

tor”.
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13. Jesus upptrader i Galileen, 4:14-15. Luk visar ett sarskilt intresse for An-
den, v 14. Efter dopet i Jordan ar Anden standigt med Jesus. Att ryktet om honom
spred sig i hela trakten, v 14, ter sig litet gatfullt, eftersom han &nnu inte gjort nagon-
ting, men kanske ar det just hans andeuppfyllelse som pa nagot satt blivit sarskilt
synlig. Synagogan var en etablerad institution i det judiska religiosa livet sedan den
babyloniska exilen pa 500-talet f.Kr., och den fungerade som bade gudstjanstlokal

och skola, en funktion den behdllit in i var egen tid.

14. Jesus i Nasarets synagogda, 4:16-30. Jesus ma av sina samtida judiska
motstandare ha betraktats som en avfalling, men alla evangelierna vittnar om att han
deltog fullt ut i det judiska gudstjanstlivet. Vid besdket i sin gamla hemstad Nasarets
synagoga blir han i gudstjinsten ombedd att Iasa ett stycke ur Skriften. Det ar an
idag ett hedersuppdrag som ges oftrberett at deltagare i den judiska sabbatsguds-
tjansten. Vid denna tid valdes texterna troligen helt fritt av synagogforestandaren el-
ler av den som ombads att lasa. Senare utformades ett judiskt "kyrkoar” med be-
stamda textlasningar vid varje sabbat eller hogtidsdag under aret.

Man ger Jesus profeten Jesajas bok, v 17, men sedan verkar det som om Je-
sus valjer textstalle helt pA mafa — eller snarare under Andens ledning. Det forekom-
mer ibland ett bruk, som man i sjalavarden alltid avrader ifran: att pa mafa sla upp
Bibeln och i blindo satta fingret pa ett bibelstalle for att fA vagledning i en kritisk livssi-
tuation. Mojligen kan denna episod i evangeliet ha inspirerat till det bruket.

Textstéllet som Jesus laser upp ar Jes 61:1-2. Orden Herrens ande ar dver mig,
v 18, bekraftar det som hande vid Jesu dop i Jordan, da& han sattes in i sitt uppdrag. |
ovrigt sammanfattar Jesajas ord det Jesus blivit sénd till — och allt har bade en helt
konkret och en 6verford andlig innebord: gladjebudet till de fattiga, att férkunna befri-
else for de fangna, att ge de blinda synen ater, att ge de fortryckta frihet. Jesus star
alltid pa de fattigas och fortrycktas sida, men fattigdomen betyder ocksa en hallning
av 6dmjuk dppenhet infor Guds gavor, och friheten handlar inte bara om frihet fran
yttre fortryck utan ocksa om en inre upprattelse, en befrielse fran skuld och synd. Je-
sus skulle komma att bota blinda, helt konkret, men syn for de blinda innebar ocksa
att trons 6gon gor manniskor andligen klarseende, pa ett nytt satt.

Aret som Herren har valt, v 19, syftar inte pd nagot ar i kalendern utan markerar

att Messias tid nu har kommit.
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Jesus ar fullt medveten om att Gud &r narvarande i det som sker. Det ar nu,
efter dopet i Jordan och prévningen i 6knen, som Jesu mission tar sin borjan; darfor
kan han séaga att profetorden i Jes i detta 6gonblick gar i uppfyllelse, v 21.

Ahérarna lyssnar intensivt, de "hapnar” éver hans vackra talekonst, men de tar
inte till sig vad han séger. | frdgan Ar det inte Josefs son?, v 22, finns en underton av
avund och "Jante-lag”: "Ar det inte den enkle snickarsonen som kommer har och gor
sig markvardig?” Detta genomskadar Jesus tillfullo, v 23.

Annu ett bibelord som blivit bevingat ar ingen profet blir erkand i sin hemstad, v
24. Manga manniskor har fatt erfara hur framgang mots med avund och missunn-
samhet snarare &n med uppskattning och stolthet pa den egna hemorten eller i den
egna slakten eller familjen.

Verkligt provocerande blir Jesus forst i det han sager i v 25-27, och har framtra-
der ett av Luk:s starka teman, evangeliets universalitet. Jesus visar har, att Guds
valvilja och fralsning riktar sig aven till andra folk an Israel, i vissa lagen kanske s3a,
att han gar forbi Israel till forman for andra folk. Det ar inneborden i de handelser i GT
som han hanvisar till, och det ar detta som gor ahtrarna ursinniga, v 28.

Notisen i v 30 om att Jesus gick rakt genom folkhopen antyder formodligen, att

Jesus tog sig ur den hotfulla situationen pa ett mirakulost sétt.

15. | Kafarnaums synagoga, 4:31-37. Staden Kafarnaum i Galileen har en
mycket central roll i Jesu verksamhet. Man har i utgravningar i Tell Hum, som av de
flesta forskare identifieras som Kafarnaum, funnit ett mosaikgolv fran en gammal kyr-
ka, som enligt traditionen var byggd ovanpa aposteln Petrus hus.

Notisen i v 32 att det lag makt i hans ord &ar en antydan om att han upptradde
sjalvstandigt och hade nagot nytt att saga, till skillnad fran flertalet av samtidens rab-
biner, som endast mekaniskt upprepade vad tidigare rabbiner och larare hade sagt
och lart.

| detta avsnitt aterges Luk:s forsta skildring av ett helandeunder, som i detta fall
galler en psykisk snarare an en fysisk sjukdom. Kommentaren om makt och myndig-
het aterkommer i v 36 och har igen udden riktad mot samtidens andliga ledare, som
till skillnad fran Jesus saknade egen naturlig auktoritet och helt forlitade sig pa den
auktoritet deras foretradare haft.

16. Simons svarmor och andra sjuka botas, 4:38-41. Simon, v 38, ar givet-

vis den larjunge, som av Jesus senare far tillnamnet Petrus, "klippan” eller "stenen”.
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Jesus talade strangt till febern, v 39, vilket tyder pa att han sag den som ett verk
av djavulen eller en ond ande.

Jesu lakedomsunder hade naturligtvis i forsta hand syftet att hjalpa manniskor i
nod. Men ett annat och mer évergripande syfte med undren var ocksa att uppenbara
Guds egen makt och harlighet. | v 41 skymtar ndgot som sarskilt Markusevangeliet

betonar: att Jesus inte ville avsldja sin "messiashemlighet” for tidigt.

17. Pa en enslig plats, 4:42-44. Luk utelamnar, markligt nog, Mark:s notis om
att Jesus gick till den ensliga platsen for att be, men vi kan pa goda grunder anta, att
han drog sig undan i bon och begrundan infor sitt fortsatta uppdrag.

Luk namner har for forsta gangen Guds rike, v 43, ett av de mest framtradande

temana i Jesu undervisning.

KAPITEL 5

18. Fiskfangsten. De forsta larjungarna, 5:1-11. Mark och Matt aterger ocksa
hur Simon och de forsta "fiskarlarjungarna” blir kallade vid stranden av Galileiska sjon
(= Gennesaretsjon), men Luk skildring ar mer dramatisk och innehallsrik. Berattelsen
i Joh 21:1-11 har av vissa forskare ansetts vara en variant av samma beréttelse,
fastan den tilldrar sig efter uppstandelsen.

En yrkesfiskare kunde genast inse det djupt irrationella i Jesu uppmaning till
Simon i v 4. Det var i nattens morker och svalka man hade chans att fa nagon fisk;
att lagga ut nat mitt pa dagen, i hettan och solen, maste ha verkat helt vansinnigt.

Sarskilt gripande ar Simon Petrus reaktion efter det 6vervaldigande undret som
intraffar: Lamna mig, Herre, jag ar en syndare, v 8. PIGtsligt inser han, pa ett smart-
samt sétt, sin litenhet och sitt totala beroende. Det finns flera exempel i GT pa man-
niskor som upplevt sin ovardighet infor Guds patagliga narvaro, t.ex. Jes 6:5.

Nar Jesus talar om att fanga manniskor, v 10, anvander han i grundtexten ett
ord som betyder "fanga levande”. Nu skall Simon Petrus inte langre fanga till dod,
vilket han gjort som fiskare, utan fanga till liv.

Simon och hans arbetskamrater lamnar inte bara sitt yrkesliv som fiskare utan
ocksa hela den dyrbara fangsten, for att ga in i den hogre uppgift Jesus kallat dem
till, v 11.
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19. En spetélsk blir ren, 5:12-16. Spetalska, gr. lepra, var under antiken sam-
lingsnamnet pa ett flertal svarartade hudsjukdomar, av vilka en del gick att bota,
andra inte. Det var forst senare som lepra mer specifikt blev namnet pa den bakteri-
ella sjukdom vi idag kdnner under namnet spetélska och som blivit mdgjlig att bota
forst genom 1900-talets antibiotikapreparat.

De spetalska i Israel pa Jesu och apostlarnas tid levde utstotta ur samhallsge-
menskapen. Enda sattet att forhindra sjukdomens spridning var att satta de sjuka i
nagon form av karantan. Intuitivt har man forstatt att infektionssjukdomar smittar,
langt innan de forsta mikroberna kunde iakttas i mikroskop och vetenskapligt sattas i
samband med sjukdom. Om en spetalsk i Israel kom gaende pa vagen, var han
tvungen att pa langt hall varna métande genom att ropa "Oren! Oren!”, sa att de mo-
tande skulle kunna vaja (3 Mos 13:45).

Den spetalske i var berattelse star som ett exempel pa odelad fortrostan och
tillit till Guds makt att hjalpa — dock inte pa var befallning utan efter sin egen vilja: vill
du, s& kan du gora mig ren, v 12.

| v 14 framtrader aterigen Jesu ovilja att pa detta tidiga stadium lata "messias-
hemligheten” spridas. Den tempelprocedur Jesus ger den sjuke order om i v 14 var
pabjuden i Mose lag. Tempelprasterna fungerade dven som ett slags "halsoinspekto-
rer” och skulle utfarda ett slags "friskhetsintyg”, innan personen ifraga fick forratta sitt
foreskrivna tackoffer.

Jesus vill aterigen vérja sig mot ryktet som snabbt sprids om honom, och han

soker pa nytt avskildheten och bonen, v 16.

20. En lam man i Kafarnaum botas, 5:17-26. | detta avsnitt méter vi den be-
gynnande konflikten mellan Jesus och fariseerna. Den bild evangelierna ger oss av
fariseerna ar starkt polemisk och fargad av denna konflikt. Aven om fariseerna i sin
fromhet och andlighet var inne i en "atervandsgrand”, har vi ingen andledning att tro
annat an att de tog sin tro pa allra storsta allvar. De var sa radda att bryta ett enda av
lagens bud, att de genom sin verksamhet "byggde ett stdngsel kring lagen”, som de
sjalva sade. Detta betydde, att de genom langtgaende tolkning och tillampning ska-
pade nya bud utbéver dem som uttryckligen fanns i Mose lag. Fariseerna var efter for-
hallandena inte sarskilt manga; Josefus Flavius uppger c:a 6000, men de var mycket
inflytelserika. Deras tolkningar av Mose lag ansags som normgivande (pd samma

satt som det judiska rabbinatet i dagens Israel med sin utpraglat ortodoxa "minori-
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tetsuppfattning” ar den myndighet som officiellt avgor alla religiosa tvistefragor i den
israeliska staten)

| var berattelse kopplas syndernas forlatelse och botande av sjukdom samman.
Det ar inte av en tillfallighet. Jesus ser manniskan som en enhet av kropp, sjal och
ande och hans budskap om fréalsning och uppréttelse inbegriper ménniskan i denna
hennes helhet. For den med Jesus samtida judendomen var det inte heller nagon
ovantad sammankoppling, eftersom den tidens judendom betraktade all sjukdom
som en foljd av synden. Jesus gor ju i berattelsen en tydlig skillnad mellan att forlata
synder och att bota en férlamad kropp. Vi vet av andra sammanhang, att Jesus inte,
liksom fariseerna, betraktade sjukdom som ett syndastraff. Men nar han har forst ger
den sjuke syndernas forlatelse, banar han vag ocksa for hans kroppsliga helande.

Manniskosonen, v 24, ar den messiastitel Jesus oftast anvander om sig sjalv.
Den forekommer 26 ganger hos Luk och 6ver 80 ganger i de fyra evangelierna till-

sammans.

21. Tullindrivaren Levi kallas, 5:27-32. Den Levi som har namns for forsta
gangen ar den som senare far tillnamnet Matteus och forknippas med uppkomsten
av Matteusevangeliet.

Att Jesus har 6ver huvud taget ger sig i samsprak med en tullindrivare och, &n
mer, later sig bjudas pa fest av honom, var for den fromme farisén outhéardligt anstot-
ligt. Tullindrivarna hade det sdmsta tankbara anseendet i det samtida judiska sam-
hallet. De var sin tids "quislingar”, kollaboratérer med den romerska ockupationsmak-
ten, och de ansags djupt ohederliga, eftersom det mesta av vad de tog ifran sina
landsman troligen hamnade i deras egna fickor. | Talmud kallas de rovare. Allt sam-
rore med tullindrivare orsakade kultisk orenhet, liksom kontakt med andra foraktade
och utstotta grupper: samarier, spetalska, avgudadyrkande hedningar etc.

| v 31 anvander Jesus en bild, som i sin logik ar omgjlig att missforsta. | v 32
utlagger han den vidare. Att fariseerna skulle betecknas som réattfardiga, ar naturligt-
vis en ironi fran Jesu sida. Det centrala ar omvandelsen, sinnelagsandringen, och

den kan endast &ga rum hos den som forst blivit medveten om att han &r en syndare.

22. Brollopsgasterna fastar inte, 5:33-39. Fasta var inte pabjuden inom ju-
dendomen annat an pa férsoningsdagen, men i den tidens Israel tillampades aven

andra fastor, av bade Johannes Ddparens och fariseernas larjungar. Jesu ord i v 43-
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35 ar en forsta antydan om hans kommande lidande. Jesus har uppenbarligen aldrig
direkt uppmanat till fasta, men han tog & andra sidan aldrig avstand fran fastebruket
(Matt 6:16).

Bilderna i v 36-39 knyter an till forhallanden som var valkanda for ahorarna. Bil-
den av den krympande "stuvbiten” i v 36 har vi kanske lattare att forsta an den foljan-
de i v 37, den om vinsackarna. Nar Iraks utrikesminister Tareq Assiz (sjalv kristen
arab) kritiserade den svenske diplomaten Rolf Ekéus utnamning till FN:s vapenin-
spektdr som "gammalt vin i ny flaska”, var detta en medveten och djupt ironiskt me-
nad travesti pa Jesusordet i Luk 5:37. En typ av mjuka vinflaskor av skinn férekom-
mer an idag i Spanien. Pa Jesu och apostlarnas tid gjordes vinsackar av skinn som
inte behandlats. | bérjan var de mjuka, men snart hardnade skinnet och blev allt
kansligare for pafrestningar. Tydligen, av kemiska orsaker, kunde gammalt vin lattare
forvaras i aldre, hardnade vinsackar, medan ungt vin hade en benagenhet att fa de
gamla vinsackarna att spricka.

Budskapet i bada dessa bildliknelser ar att Jesus kommer med nagot helt nytt,

och inte bara en "uppfraschning” av fariseernas gamla lara.

KAPITEL 6

23. Larjungarna plockar ax pa sabbaten, 6:1-5. Sabbatsbudet var ett av de
allra viktigaste for fariseerna och de lagtrogna judarna. Att plocka ax raknades som
att skorda, att gnugga axen mellan héanderna raknades som att tréska, och att daref-
ter ata raknades som att ha lagat mat — alltsammans arbete, som var férbjudet pa
sabbaten. Alltsa: hellre svélta och ga hungrig — och lata andra svalta och ga hungri-
ga — an att bryta (fariseernas tolkning av) sabbatsbudet.

Jesus var inte rétt och slatt ute efter att "liberalisera” reglerna fér sabbaten och
propagera for en slappare sabbatspraxis. Syftet med hans handlingssatt var att visa,
att fariseerna hade missforstatt hela meningen med sabbaten. Sa som de tillampade
sabbatsreglerna, blev de ett hinder mot att géra gott. Sa som Jesus uppfattade sab-
batsbudet, var det inte endast tillatet, utan dven pabjudet, att gora gott pa sabbaten.
Om ett bud tolkades s4, att det stod hindrande i vagen for karleken, var det en falsk
lagobservans enligt Jesus.

Hanvisningen till "skadebroden” blev ett argument som fariseerna hade svart att
saga emot. "Skadebroden” — eller ordagrant "Gudsnarvarons brod” — var tolv till

antalet; de bakades av det levitiska préasterskapet i templet i Jerusalem. Varje sabbat
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lades de fram i "det heliga”, som symbol for frukterna av det arbete Israels tolv
stammar utforde, ett arbete som Herren sjalv valsignat. Nar sa en vecka hade gatt,
skulle dessa tolv brod atas upp av tempelprasterskapet och ersattas med tolv nyba-
kade brodkakor. Jesus hanvisar i sin ordvaxling med fariseerna till en nodsituation,
som beskrivs i 1 Sam 21:1-6.

Manniskosonen ar herre éver sabbaten, v 5, s mycket mer som kung David

kunde satta sig Over reglerna for "skadebroden”.

24. Mannen med en fortvinad hand, 6:6-11. Konflikten med fariseerna och
deras lagtolkning accelererar nu alltmer. Att pa sabbaten bota ndgon som svavade i
uppenbar livsfara, var tillatet ocksa enligt fariseernas lagtolkning. Att pa sabbaten
bota nagon med en fortvinad hand — vilket lika garna kunde ha skett efter sabbatens
slut — var for dem ett klart sabbatsbrott.

Fariseernas fiendskap och 6nskan att r6ja Jesus ur vagen framtrader nu allt
tydligare — de ville ha ndgot att anklaga honom fér, v 7. Aterigen gar Jesus forbi fari-
seernas harklyverier och satter fokus pa det 6éverordnade syftet med sabbaten: att
gora vad gott ar mot sin nasta. Ur fariseernas synpunkt bryter Jesus nu mot sabbats-
budet. Planerna pé att réja honom ur vagen tar sin borjan, v 11.

25. De tolv utses, 6:12-16. Ocksa infor sitt viktiga uppdrag att utse tolv apostlar
drar sig Jesus undan i bdon och begrundan, v 12.

Bland alla sina larjungar — vi vet inte hur manga de var — véljer han ut tolv med
ett sarskilt uppdrag. Namnet apostel betyder "utsdnd”, och tolvtalet motsvarar Israels
tolv stammar. Apostlarna representerar det nya forbundet, det "Nya Israel”. Sjélva
apostlalistan, v 14-16, aterges nagot olika i de tre synoptiska evangelierna.

26. Jesus forkunnar och botar, 6:17-19. Detta avsnitt skildrar en del av Jesu
fortsatta verksamhet med att bota psykiskt och fysiskt sjuka manniskor. En liten detalj
har sarskilt intresse for fortsattningen, notisen i v 17 att Jesus och hans apostlar gick
ner och stannade pa ett stalle pa slatten.

27. Saligprisningar och verop, 6:20-24. Det som i Matt 5-7 ar en bergspredi-
kan ar i Luk 6:20-49 alltsa en slattpredikan. De skiljer sig at till form och innehall men
inleds bada av en serie saligprisningar, farre och mer kortfattade hos Luk &n hos

Matt. Hos Luk framtrader, som vi sett, omsorgen om de fattiga och svaga. De fattiga i
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anden hos Matt ar hos Luk bara de fattiga; de som hungrar och torstar efter rattfar-
dighet hos Matt ar hos Luk bara de som hungrar.

Till skillnad fran Matt foljs hos Luk saligprisningarna av ett antal verop. Uttrycket
ve gor inte rattvisa at grundtexten. Inneborden ar snarast (v 24): "Ack, ni som ar
rika...”, "Hur forfarligt for er som ar rika...” — alltsd mer av beklagande an av fordo-
mande. Faran for de rika &r, att de litar mer pa sin rikedom an pa Gud. Nar nodens
stund kommer, férsvinner deras trygghet.

Jesu avstandstagande fran er som skrattar nu, v 25, har forbryllat. Jesus var,
som nagon sagt, ingen "gladjedddare”; han maste sjalv ha skrattat ofta. Det skratt
han har syftar pa ar troligen det ytliga, kanske aven foraktfulla och nedlatande skrat-
tet. Det ar det skrattet som kommer att bytas i sorg och grat. Berom ar inte alltid
sjalvklart akta eller av godo, v 26.

28. Alska era fiender, 6:27-36. | detta avsnitt uttrycker Jesus samma icke-
hatets och icke-valdets etik som vi finner i Matt. Att alska sina fiender och gora gott
mot dem som hatar en (v 27), att valsigna dem som férbannar en, att be fér dem som
skymfar en (v 28), att vanda andra kinden till, att ge bort allt utan krav att fa tillbaka (v
29-30) tycks sammanfatta ett livsideal som &r ouppnaeligt for oss manniskor. Tog vi
dessa ord bokstavligt, som norm for all mansklig samlevnad, skulle resultatet bli ett
samhalle utan granser och regler. Det ar inte detta Jesus efterlyser, utan en livshall-
ning, som innebar frihet fran krav pa hamnd, vedergallning, kompensation och "milli-
meterrattvisa”. Vi vinner aldrig nagon verklig frinet, om vi i vart inre inte blir fria fran
sadana krav. Med sitt eget lidande och offer visar Jesus sjalv vagen till en sadan
livshallning, och han hanvisar till den Gud som sjélv &r god mot de otacksamma och

onda, v 35.

29. DOm inte, 6:37-42. Jesus utvecklar har samma tema ytterligare. | v 38 pe-
kar han pa den lag av dmsesidighet och "reciprocitet”, som ofrankomligen rader i li-
vet. Det onda eller goda vi gor far vi pa ett eller annat sétt tillbaka. Liknelserna i v 39
och 40 understryker detta ytterligare; ar nagon fylld av hat och vedergallningslust,
kan han inte vagleda ndgon annan i karlek och forsoning. Liknelsen om flisan och
bjalken i v 41-42 belyser det faktum, att proportionerna i vara mellanmanskliga pro-
blem ofta gar forlorade. Bilden i sig ar 6verdriven och en smula grotesk och ger oss

en aning om humorn och burleskeriet i en del av Jesu forkunnelse.
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30. Varje trad kanns igen pa sin frukt, 6:43-45. Bilderna i detta avsnitt &r inte
svartolkade. Det vanliga talesattet om att en viss anstrangning "burit frukt” kan myck-
et val ha sitt ursprung har. Av det som ar ont kan inte komma nagot som ar gott. Det

andliga livet, liksom livet i naturen, har sina lagar som ar ofrankomliga.

31. Huset pa berggrunden och huset pa marken, 6:46-49. Med dessa bilder
forsoker Jesus beskriva en annan av andelivets lagar: Den som hdr Guds ord, men
inte vagar lagga det till grund for sitt liv, bars inte av Ordets styrka och kraft utan fors

vilse — och gar kanske rentav under — till f6ljd av allehanda bekymmer och omsorger.

KAPITEL 7

32. En officers tjanare botas, 7:1-10. Grundtextens ordagranna uttryckssatt i
v.1: "Nar han hade fullbordat alla sina ord i folkets 6ron", ar fargat av Gamla Testa-
mentets sprak och stil, som papekas i notapparaten till NT 81. Men det &r ocksa en
hanvisning till att Jesus hade en bestamd séandning, ett tydligt uppdrag, pa samma
satt som GT:s profeter. Han hade vissa budskap att framfora i vissa bestdmda situa-
tioner.

Officeren, v 2, enligt grundtexten en kenturion, var en romersk officer tillhérig
den lokala romerska ockupationshéaren, som var indelad i avdelningar om 100 under
hogsta ledning av lydkonungen Herodes Antipas. Han var alltsd hedning, i romersk
tjanst och romersk undersate, men inte nédvéandigtvis romare till nationaliteten. Ater-
igen framtrader har en representant for hedningarna, folken utanfér det utvalda guds-
folket Israel, som en forebild i tro, 6dmjukhet och gudsfortrostan — alltsa ett av de ty-
piska dragen hos Luk.

Denne officer maste ha varit hdgt respekterad av de judiska religidsa ledarna,
eftersom han kunde be dem om hjélp att fa kontakt med Jesus. | v 4 framgar skalen
for deras uppskattning an tydligare.

Officerens ord i v 6 ingar i omarbetad form i den romersk-katolska nattvardsli-
turgin. Infér mottagandet av nattvarden sager hela forsamlingen tre ganger i foljd,
praster saval som lekman:

"Herre, jag ar inte vardig att du gar in under mitt tak.

Men sag blott ett ord, sa blir min sjal renad."
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Den romerske officeren, kenturionen, blir har en forebild for hur den kristne
maste erkanna sin egen otillracklighet infor Guds nad och karlek, for att forst darefter
kunna ta emot dessa ting som gavor ur Guds hand.

Samtidigt kan kenturionens yttrande ha att gora med att han visste, att rattrogna
judar inte utan vidare hade lov att bestka hedningars hus.

Men s&g blott ett ord..., v 6. Har liksom genom hela Bibeln framtrader tanken,
att Gud genom sjalva sitt ord bade skapar, foérvandlar, helar och fralser. Kraften hos
Jesus finns i sjalva hans ord; nagot annat behdvs inte.

Kenturionen hanvisar till den militdra rangordning han tillhér, v 8, och papekar
forst att han sjalv ar "en som star under befal". Kanske ar detta en underférstadd an-
tydan om att Jesus sjalv far sin auktoritet fran en hogre kalla.

Jesus forvanade sig, v 9. | grundtexten anvands ett starkare ord, som betyder
forundras, hapna. Aterigen méter vi den kritik mot det egna folket Israel, som &r kéan-

netecknande for Luk: "inte ens bland israeliter har jag funnit en sa stark tro".

KAPITEL 7

33. En dnkas son uppvécks i Nain, 7: 11-17. Denna beréttelse finns endast
hos Luk, fastan andra liknande berattelser aterfinns i de andra evangelierna, som
t.ex. uppvackandet av Jairus dotter och uppvackandet av Lasaros.

Orten Nain namns ingen annan stans i Bibeln, men man antar att det kan ha
varit dagens Nein, som ligger c:a en mil sydost om Nasaret, pA Hermonbergets slutt-
ning, omkring en dagsresa fran Kafarnaum.

Noteringen i v 11, att "mycket folk foljde med honom", ar en antydan om Jesu
vaxande popularitet vid denna tidpunkt.

Jesu ankomst till Nain sammanfaller med ett begravningstag, som kommer ut
genom stadsporten. Han var den ende sonen, och hans mor var dnka — nagot som
visar moderns utsatta situation; hon var nu berdvad allt skydd och alla utkomstmaj-
ligheter. Detta forstarker an mer Jesu medlidande med henne, v 13.

Baren, v 14, var troligen inte en bar i var mening, utan snarare ett slags éppen
kista med barhandtag.

Noteringen i v 14, att Jesus vidror baren, ar inte oviktig. Den visar namligen, att
Jesus har bryter de judiska renhetslagarna; enligt dem medfér all beréring med do-

den rituell orenhet, vilket nédvandiggor sarskilda reningsceremonier. Men Jesus till-
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lampar har som i sd manga andra sammanhang en annan princip: Om observansen
av ett bud star i vagen for karleken, s& maste budet ifraga sta tillbaka.

Luk papekar i v 15, att den nyuppvéackte borjade tala. Liksom i evangeliernas de
ovriga uppvackelseberattelser aterges dock ingenting av vad personen ifraga sade.
Det faktum att personen talade visar, att han/hon atervant till livet vid sina sinnens
fulla bruk.

De narvarande fylls av fruktan, v 16; ordvalet ar har kanske litet missvisande.
Det ar inte fragan om i betydelsen "radsla" utan snarare i betydelsen "djup vordnad
el. respekt". Lagg marke till att man prisade Gud — inte Jesus! Man ser alltsa inte
Jesus som en i raden av trollkarlar och helbragdagdrare, som ocksa fanns vid denna
tid och som tilldrog sig mangas beundran.

Ask&darna kallar har Jesus "en stor profet”, v 16. Det visar inte nddvandigtvis
att de missforstatt vem Jesus var utan uttrycker antagligen endast, att profet var det

hogsta titel man kande till for ndgon som var sand av Gud.

34. Johannes Doparens fragor och Jesu svar, 7: 18-35. Detta avsnitt ger en
glimt av en dold motséttning, om inte mellan Jesus och Johannes Doparen sjalva, sa
i varje fall mellan deras respektive larjungaskaror. Likasa visar det att Johannes, trots
allt, kanske inte varit helt séaker pa vem Jesus var. Eller atminstone har Johannes inte
helt lyckat 6vertyga sina larjungar om att Jesus var den vantade Messias. Han san-
der dem darfor till Jesus for att de sjalva skall fa fraga honom, v 18-20.

Jesus svarar genom att hanvisa till sina livsbeframjande garningar, v 22. Man
kan har lagga marke till ordningsféljden: Han rdknar upp det han gjort i en stigande
skala, och hogst upp pa listan star uppvackandet av de doda och att "de fattiga far ett
gladjebud".

| v 23 finner vi, som pa flera andra stéllen i evangelierna, papekandet att Jesus
for manga ar och forblir en for vars skull manga "kommer pa fall". | den gamla NT-
oversattningen férekom ordet "stotesten”. | grundtexten anvands har ordet skandali-
zein = "snubbla, snava, falla" — inte for intet slakt med vart ord skandal.

Nar Johannes larjungar gatt, vander sig Jesus till folket med nagra uttryck, som
formodligen ar ett slags "bevingade ord” i den tidens sprakbruk i Palestina, v 24-25.
Jesus har en hog uppfattning om Johannes Doparen; han ar till skillnad fran manga
kringirrande falska profeter inget "str& som vajar for vinden”, v 23. Kontrasten mellan

& ena sidan Johannes och det han star fér och & andra sidan dem "som gar i dyrbara
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klader och lever i lyx” och bor i palatsen ar aterigen ett uttryck for Luk:s sociala patos
och hans starka kanslor for det fattiga och enkla folket. Johannes lever i yttre hanse-
ende under de torftigaste och ansprékslosaste forhallanden man kan tanka sig. Anda
ar han sa stor, att ingen av kvinna fodd ar stérre &n Johannes, v 28.

Men Johannes uppgift ar att vara den som banar vag for Messias ankomst och
for Gudsriket. Han ar portalgestalten mellan det gamla och det nya férbundets tid.
Darfor kan Jesus saga, att den ringaste medlemmen i det nya Gudsriket — nar det
alltsa kommer i sin fullkomning med Jesus Kristus — likval ar stérre an Johannes.

Tullindrivarna, v 29, aterkommer som representanter for de hatade, utstétta och
foraktade i samhallet — allstd dem som Jesus vander sig till och som later omvanda
sig, till skillnad fran de forstockade fariseerna. Luk drar sig inte for att framstalla fari-
seerna som sa forhardade, att de t.o.m. fullt medvetet satter sig éver "Guds vilja med
dem”, v 30.

"Hur vi &n gor, sa vantar ni er att vi skall upptrada pa nagot annat satt.” Ungefar
det forsoker Jesus uttrycka betraffande Johannes Doparen och sig sjalv i avsnittet v
31-35. Orden i v 32 ar formodligen ett citat av en visa som barn brukade sjunga for
att retas med andra barn som inte ville vara med dem och leka.

| v 33-34 bertrs ocksa en fraga som varit och alltjamt ar en smula kontroversiell
i den kristna traditionen, namligen Jesu férhallande till mat och dryck — kanske
framst till dryck. Har, liksom pa flera andra stéllen i evangelierna, framgar ganska
klart, att Jesus inte forsakade vare sig den mat som dukades fram eller det vin som
halldes upp i bagarna, nar de var fest.

Detta innebar naturligtvis icke, att det skulle saknas stdd for en helnykter livs-
hallning i den kristna livssynen — man kan t.ex. hanvisa till Paulus varningar i Ef 5:18
och 1 Thess 5:7-8 liksom hans tanke om kroppen som ett "tempel at den Helige
Ande”, 1 Kor 6:19 (aven om de orden narmast syftar pa sexuell otukt). | en tid nar
alkoholmissbruket skordar stora offer ar det pa intet satt oférenligt med kristna livs-
ideal bade att for egen del vélja och att soka beframja en helnykter livsstil.

Oaktat detta, kan vi inte med basta vilja i varlden framstalla Jesus som en hel-
nykterist. Det har gjorts de mest vidunderliga forsok att havda, att den grekiska
grundtextens ord oinos, vin, skulle ha en bibetydelse av "ojast druvsaft” och att det
var sadant Jesus drack vid de fester och gastabud dar han deltog, inklusive den sista
paskmaltiden i 6vre salen. Hur val menade dessa tankar an &r, saknar de uppenbart

allt stod i den historiska verkligheten. Det fanns endast tva drycker: det beredda vinet
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och rent vatten. Jesus féljde i dessa avseenden helt och fullt bruken i den kulturmiljé
dar han levde: Vattnet var vardagsdrycken och vinet var festdrycken. Det &r ocksa
huvudorsaken till att flertalet kristna i varlden inte finner stod for att helnykterism skul-
le vara ett bindande pabud i Evangeliet och Nya Testamentets undervisning.

Ordet visheten i v 35 stavas med stort Vi NT 81 och med litet v i andra bibel-
oversattningar. Nar det som i NT 81 skrivs med stort V, ar det en markering av att det
ses om en aterspegling av en central tankegang i GT:s sa kallade vishetslitteratur,
bl.a. Ordspraksboken. Dar framtrader ibland visheten som en sjalvstandig yttring av
Guds vasen eller en sjalvstandig gudomlig kraft. Man har velat se en parallell mellan
Ordet i Joh 1 ff och visheten sadan den framstalls i Ords 8:22 ff. Bada framstalls som
sjalvstandiga skaparkrafter, och bada dessa begrepp har ocksd motsvarigheter i
samtida grekisk filosofi.

35. Kvinnan som smorde Jesu fotter i Simons hus, 7: 36-50. Denna berat-
telse har sin motsvarighet i alla de dvriga tre evangelierna. Men det finns skillnader,
och man ar inte helt 6verens om hur de olika versionerna ar relaterade till varandra.
Hos Matt och Mark talas det endast om "en kvinna”. Hos Joh, dar handelsen intraffar
strax fore pasken och Jesu lidande, &r det "den lyssnande Maria” i Lasaros hus som
smoarjer Jesu fotter. Har hos Luk &r det "en kvinna som var en synderska”, en prosti-
tuerad. Det rader delade meningar om huruvida det ar samma beréttelse i olika ver-
sioner, eller om rentav Matt och Mark aterger samma berattelse, Luk en annan och
Joh ater en annan.

Kvinnan kommer till fariséns hus med en flaska balsam, v 37. Hos Matt, Mark
och Joh poéngteras det hur dyrbar denna balsam var. Flaskan var troligen en alabas-
terflaska av en modell som judiska kvinnor ofta bar med sig i ett band runt halsen.
Den hade inga handtag utan var forsedd med en langsmal flaskhals som bréts av nar
man behévde anvanda innehallet.

Man satt inte vid bordet utan Iag till bords pa romerskt vis, utstrackt pa ett slags
divaner eller britsar. Innan man lade sig till bords, tog man av sandalerna. Det var
alltsa latt for den besdkande kvinnan att komma at Jesu fotter.

Inte bara det faktum att hon var prostituerad, utan ocksa detta att hon slappte ut
sitt har, maste ha verkat oerhort anstotligt pa omgivningen; det var uteslutet for judis-
ka kvinnor att géra sa offentligt. | sin fortvivian gor hon det hon kanner att hon maste

gora, helt utan tanke pa hur omgivningen kommer att reagera. Har ar det aterigen en
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utstott och foraktad méanniska som lyfts fram som féredéme i kontrast mot de egen-
rattfardiga fariseerna. Kvinnan ar i sin djupa fortvivlan fullt medveten om sin synd —
vilket fariseerna inte & — och hon vander sig nu till Jesus for att bli helad och upprat-
tad.

Farisén Simons reaktion &r inte ovantad, och han kan inte tolka det hela pa na-
got annat satt an att Jesus inte forstar vilket slags manniska kvinnan ar, v 39. Liknel-
seniv 41-42 ar, som de flesta av Jesu liknelser, avsedd att frammana insikt pa ett
provocerande séatt.

| v 44-46 forebrar Jesus Simon for att denne underlatit att visa honom de he-
dersbetygelser som man brukade visa en hedersgast. Dit horde aven att smorja gas-
tens huvud, v 46, men inte med dyrbar balsam, som kvinnan gjorde, utan med olivol-
ja.

Fariseernas villfarelse bestar inte bara i bristen pa insikt om den egna synden
utan ocksa i bristen pa karlek — det ar det underliggande budskapet till Simon i v 47.

Det finns onekligen en pafallande sensualism i hela denna scen, nagot som ger
berattelsen ett drag av mansklighet som ar ett av Luk:s k&dnnetecken.

Som sjalva hojdpunkten i den serie anstotliga handelser som under en kort
stund intraffat i Simons hus kommer sa Jesu ord till kvinnan: "Dina synder &r forlat-
na”, v 48. Har begar Jesus i fariseernas 6gon och éron en ren blasfemi. | sjalva ver-
ket ar det ett av de tillfallen d& han patagligast avslojar innebérden i sin messianska
uppgift.

Det ar inte genom sina prestationer — kyssarna, tararna, smorjandet av Jesu
fotter — som hon blir forlaten. Jesus sager rent ut vad det handlar om: "Din tro har
hjalpt dig”, v 50.

KAPITEL 8

36. Kvinnorna som f6ljde med Jesus, 8:1-3. Nu verkar det som om Jesus inte
langre framtrader i synagogorna, kanske darfor att motstandet bland de laglarda och
fariseerna okat. Han tycks nu mest bedriva sin undervisning under 6ppen himmel.

Omnamnandet av nagra kvinnor, v 2, ar viktigt. Rabbinerna vagrade undervisa
kvinnor och hénvisade dem till en mycket underordnad plats i det religiésa livet. Ater-
igen bryter Jesus har emot fariseernas principer. "De tolv” var man, troligen som en
anspelning pa stamfaderna for Israels tolv stammar, men bland Jesu larjungar ar det

ingen tvekan om att det aven fanns atskilliga kvinnor.
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Maria, hon fran Magdala, v 2. | grundtexten star ordagrant "Maria som kallades
Magdalena” (bildat av ett ortsnamn, Magdala, som betyder torn). Ibland har man i
den kristna traditionen identifierat henne med synderskan i Simons hus i kap. 7. Dar-
av har t.ex. kommit en gammal folklig omskrivning for de prostituerade, "magdale-
nor”. Det finns dock inget stdd i texterna for den tanken. De sju demoner som om-
namns i v 2 syftar inte pa sexuell otukt utan sager snarast, att Jesus raddat denna
Maria fran en mycket bekymmerstyngd tillvaro, kanske snarast psykisk sjukdom av

nagot slag.

37. Liknelsen om sadden, 8:4-8. Denna liknelse, traditionellt kallad "liknelsen
om fyrahanda sadeséaker”, finns liksom den efterfljande forklaringen i alla de tre
synoptiska evangelierna (Matt, Mark och Luk). Det ar sdledes den enda liknelse som
Jesus sjalv forklarar innebérden av.

Atergivandet hos alla tre synoptikerna visar, att denna liknelseberattelse uppfat-
tats som en mycket central del av Jesu undervisning. Den har till syfte att beskriva
Guds rikes hemligheter (se v 10) och talar om de olika hinder som finns f6r Guds Ord
att sla rot och bara frukt i manniskors hjartan.

Det rader delade meningar om hur man skall uppfatta sdningsmannens markli-
ga beteende, som ju kan synas litet vardslost och slosaktigt; han sar ju litet har och
dar, till synes utan att alls ténka pa var sddden hamnar. Uppfattar vi det s, ar det en
bild av att Guds Evangelium &r riktat till alla, utan atskillnad eller beréakning, att Gud
"later sin sol ga upp 6ver onda och goda och later det regna 6ver rattfardiga och
orattfardiga” (Matt 5:45). Saningsmannens irrationella beteende &r da en illustration
till Guds egen "irrationalitet”, hans villkorslosa karlek och omtanke om méanniskor.

En NT-forskare, Bertil Gartner, har (ifrdga om denna liknelses parallell hos
Mark) daremot havdat, att det var just sa har man sadde, fullt avsiktligt. Vagen var en
upptrampad stig genom akern. Stigen som saningsmannen gick pa skulle efter sad-
den pltjas upp till aker; darfor sadde han avsiktligt aven dar. "Berghallen”, v 6, var en
av de kalkklippor, som pa sina stallen var dolda under ett tunt jordskikt och som ofta
inte blev synliga férran plogen stotte emot dem. Pa den del av dkern som legat i tra-
da fanns tistlarna, som skulle ryckas upp och pldjas bort, for att sadeskornen som
stroddes ut dar skulle kunna tranga ner i jorden. | liknelsen hinner saningsmannen
aldrig vidta de atgarder han planerat. Faglarna ater upp kornen vid vagkanten redan

féljande morgon. Tistlarna blir inte tillrackligt uppryckta med rétterna utan kommer
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tillbaka som sly och forkvaver saden. Och pa de sterila kalkklipporna kan ingenting
alls vaxa. Pa den fruktbara delen av akermarken blir det daremot "hundrafaldig
skord”, v 8.

Hur vi an uppfattar sdningsmannens beteende — som irrationellt och tanklost
eller som fullt genomtankt och planenligt — sa ar budskapet detsamma: Gud vill att
alla manniskor skall bli fralsta (1 Tim 2:4).

Har, liksom i parallellerna hos Matt och Mark, ar det viktigt att papeka: Sa-
ningsmannen ar Jesus Kristus — och inte den kristna kyrkans forkunnare, larare eller
missionarer!

Hor, du som har 6ron att héra med, v 8. Jesus uttrycker en erfarenhet som inte
ar alltfor ovanlig nar det galler andliga ting: att det finns manniskor som forefaller att
sakna en mottaglighet for andligt sprak och andliga insikter. Jesus fann dessa framst
bland fariseerna och deras anhangare, men de har funnits i alla tider och alla kultu-
rer. Alla troende kristna far emellanat uppleva denna andliga "dévhet” i motet med

vissa manniskor.

38. Liknelsernas syfte, 8:9-10. Har finner vi egentligen bara en vidareutveck-
ling av det som Jesus sagt i det foregaende, fastan det nu uttrycks an mer drastiskt.
Larjungarna ar sarskilt utvalda av Jesus. De har "gavan att lara kanna Guds rikes
hemligheter”, de har det "andliga Orat”, mottagligheten for de insikter som Jesus for-
medlar i sin undervisning. De andra ar de som pa ett eller annat satt inte ar beredda
att satta sig in i berattelsens djupare innebord. Jesus citerar har Jesaja 8:9-10: "Ga
och sag till detta folk: 'Ni skall héra men ingenting forsta, ni skall se men ingenting
fatta.” Forstocka detta folk, tapp till deras 6ron, tack for deras 6gon, sa att de ingen-
ting ser, ingenting hor, ingenting forstar och inte vander om och blir botade” (Bibel
2000).

Liknelser har en dubbel funktion: de bade uppenbarar och doéljer sanningar. For
de arliga sokarna, for dem som ar beredda att gora sig besvaret att ga inunder ytan,
uppenbarar de en djupare mening. F6r dem som nojer sig med att bara ytligt lyssna
till "storyn” doljer de sin egentliga innebérd. Det Jesus sager i v 10 — och som vid ett
forsta paseende kan synas ganska grymt och diskriminerande — &r alltsa i grunden
bara ett konstaterande av ett faktum som redan Gamla Testamentets profeter visste:

att somliga ar 6ppna for Guds Ords tilltal, andra inte.
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39. Tolkning av liknelsen om sadden, 8:11-15. Detta &r, som sagt, enda ex-
emplet p& hur Jesus uttolkar en liknelse for sina ahtrare. Man antar alltsd pa goda
grunder, att denna liknelse har intagit en viktig plats i Jesu undervisning.

Av de "fyrahanda sadesakrarna” ar det alltsa de tre forsta — vagkanten, berghél-
len och tistlarna — som beskriver olika slags hinder for att ta till sig budskapet och

komma till en levande tro:

1. Ordet far aldrig en chans att sla rot; genast distraheras méanniskan av annat
som far Guds Ord att framsta som ointressant eller ovasentligt for henne

(faglarna ater genast upp de utsadda kornen), v5 —v 12,

2. Ordet tas emot med gladje och entusiasm, men nar larjungaskapet visar sig
ha ett pris — i form av forféljelser, prévningar och lidanden — ger man upp
(sadden som foll p& "berghallen” med den tunna jorden och sveddes bort av

solen), v6 —v 13.

3. Ordet tas emot allvarligt och uppriktigt, men omsorgerna om materiella ting
tar dverhanden 6ver omsorgen om sjalen (sadden som f6ll bland tistlarna

och forkvavdes), v 7 — v 14.

40. Liknelsen om lampan, 8:16-18. Har har vi annu ett exempel pa en liknelse
som blivit ett bevingat ord i spraket: "att satta sitt ljus under skappan” (eller t.o.m.
"under ena skappo” som det kunde sta i den gamla kyrkobibeln fram till 1917).

Som folkligt talesatt anvands ju detta uttryck mest i betydelsen att man inte skall
délja sin begavning eller sina talanger, men har handlar det om larjungens kallelse
att inte ddlja sin tro utan vittna om den infér varlden.

Detta leder fram till tanken i v 17, som pekar fram emot domens dag, da allt dolt
skall bli synligt. Dessa kéanda ord i v 17 citerades for ovrigt av Winston Churchill i ett
radiotal under andra varldskriget, da nyheterna om nazisternas massmord pé judarna
i Tyskland och de ockuperade omradena borjat sippra ut.

Jesusordet i v 18 ar ocksa ofta citerat — och vacker ofta ocksa upprorda reak-
tioner! Naturligtvis skall det inte uppfattas som en legitimering av en orattfardig sam-
hallsordning, dar de rika utarmar de fattiga — allra minst har i det mest "samhallstill-

vanda” av de fyra evangelierna. Jesus uttrycker har egentligen samma tanke som i
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Jesaja-citatet i v10: Om vi anvander det Gud ger oss, ger det vaxt och bar frukt; later
vi det ligga obrukat, tas det ifran oss, fastan vi kanske i var sjalvsakerhet trodde oss
aga det — och da blir férlusten total. Och att somliga tar emot Guds Ord pa just det
sattet, och andra inte, &r ett faktum vars djupare orsaker vi aldrig i detta livet kan fa

ett svar pa.

41. Jesu verkliga slaktingar, 8:19-21. Denna episod aterges i alla de tre
synoptiska evangelierna (Matt, Mark och Luk). Jesus blir uppsokt av sin familj, som
tydligen borjat oroa sig for honom (hos Matt: "De stod utanfor och ville tala med ho-
nom”, Matt 12:46). Hans avvisande svar har sakerligen varit till anstot for manga
kristna, inte minst i urkyrkan. Det kan ju rentav tyckas som om Jesus har uppmanar
till brott mot Guds fjarde bud (2 Mos 20:12). Och helt sékert gar det emot de ideal om
foraldravordnad och familjesammanhallning som radde i Jesu och hans larjungars
samtid och som funnits inom kristendomen alltsedan dess. Vissa extrema sekter har
ocksa utnyttjat dessa Jesusord pa ett hansynslost satt.

Det kan inte radda nagon tvekan om att denna episod ar fullt autentisk. Att den
aterfinns i de tre forsta evangelierna och just att den ar sa anstdtlig, vittnar starkt om
aktheten. Jesus hade en kallelse som tvang honom att satta de jordiska familjeban-
den i andra hand. Men episoden kan ocksa ses mot bakgrunden av situationen i ur-
kyrkan: att bekannelse till tron pa Jesus Kristus ofta innebar en brytning med den
egna familjen. Och dessa harda villkor for kristen tro har aterkommit i manga sam-
manhang och i manga skeden under den kristna kyrkans historia.

42. Stormen tystas, 8:22-25. Det ar knappast en djarv gissning, att den kédnda
bilden av kyrkan som ett skepp har sin grund i denna episod, vid sidan av beréattelsen
om Noas ark i 1 Mos. Kyrkan ar "fralsningens ark”, men hon lever ocksa helt och hal-
let i kraft av tron pa sin Herre Jesus Kristus. Utan den tron och tilliten gar hon under,
liksom larjungarnas bat héll pa att géra den gangen.

Sjon ifraga ar den Galileiska sjon/Gennesarets sjo, och berattelsens yttre ram
aterspeglar omradets geografi. Kalla luftstrommar rusar ibland fran de branta hojder-
na ner i den varma sjosankan, som ligger c:a 200 meter under havsytan. Da uppstar
just sddana plétsliga och valdsamma stormvindar som skildras har.

Luk:s syfte med denna beréttelse ar knappast att framstéalla Jesus som en
marklig trollkarl och magiker utan att visa, att han a Guds Son; och i denna egen-

skap ar han ocksa under sin jordevandring herre dver skapelsen. Med sitt blotta ord
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tvingar han naturens krafter till lydnad. Sjalva sjon ar har, liksom i GT (1 Mos 1:2), en
symbol for "kaos-makten, den onda makt som standigt hotar férdarva Guds skapelse
och satter sig upp emot hans ordningar” (Gartner). Liksom Gud gjorde i skapelsens
bdrjan, bringar Jesus har ordning, mening och balans i kaos och forvirring,

Jesus forebrar har larjungarna for deras bristande tro, v 25, liksom han gor i
flera andra sammanhang. Och deras uttryck for undran och forvirring i samma vers
kanner vi igen fran andra situationer i evangelierna. De har annu inte forstatt "messi-

ashemligheten” utan staller t.o.m. rent ut fragan, vem han ar, v 25.

43. Den besatte och svinahjorden, 8:26-39. Platsangivelsen ar har oklar och
anges olika i alla tre synoptiska evangelierna: Matt "Gadaras omrade” 8:28, Mark
"trakten av Gerasa” 5:1, och har i Luk "nérheten av Gergesa”.

Tva inslag i scenen visar dock med all tydlighet, att handelsen utspelar sig pa
hedniskt omrade, utanfor det israeliska karnlandet. Det forsta ar den besatte mannen
som inte hade nagon bostad utan bodde "bland gravarna”, v 27. For judarna var
gravplatserna orena, och att ha sin boplats dar skulle aldrig ha tillatits. Det andra ar
svinhjorden och svinherdarna i v 33-34. Svin var for judarna bland de orenaste av
alla orena djur. De férekom helt enkelt inte pa judisk mark, och inga judiska lantbru-
kare holl svin som boskap.

Det har forts manga diskussioner om hur denna markliga episod skall tolkas.
Mycket i skildringen pekar pa att det ar en 6gonvittnesskildring: valdsamheten i man-
nens sjukliga upptradande, miljobeskrivningen. Aven det absurt dramatiska i handel-
sen med svinen talar for, att det ar en handelse med historisk bakgrund.

Vad har du med mig att gora...? v 28. Jesus har fatt den fragan forr, namligen i
Kafarnaums synagoga, 4:34. Grundtextens formulering betyder dock ordagrant: "Vad
har du och jag gemensamt?”

Mannens reaktion mot Jesus ar inte aggressiv utan nadrmast undergiven. Han
faller ner infor Jesu fotter och stéller sin fraga, som uttrycker demonernas fruktan for
att ater bli fordrivna och "hemldsa”. Denna fraga understryks annu kraftigare av man-
nens vadjan: "Plaga mig inte!”, v 28. Enligt tidens judiska forestallningar blev onda
andar utlamnade at den slutgiltiga plagan och undergangen, nar de drevs ut ur sina
offer, v 31.

"Legion”, v 30. En legion var en romersk truppstyrka pa omkring 6000 man. |

var tids psykiatri har man observerat ett sjukdomstillstand som fatt namnet "multiple
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personality”, en klyvning i ett stort antal "konkurrerande” personligheter. Det ar ett
tillstdnd som medfor svara och valdsamma angesttillstdnd hos den sjuke, och denna
berattelse hos Matt, Mark och Luk skulle rentav kunna ses som en fallbeskrivning.
Jesus fragar rakt och enkelt efter mannens namn, alltsa efter hans identitet. Man-
nens svar uttrycker hans totala viljesplittring; han ar styrd av ett otal personligheter
och viljor, har "orena andar”, som kampar om herravaldet i hans inre.

Om episoden med svinen for oss verkar grym eller anstotlig, sa var den knap-
past det for judar. De orena andarna ber Jesus, att han skall skicka dem in i en "bo-
ning” som redan &r oren, namligen just svinen.

Herdarna, v 31 ff, gar och berattar vad de upplevt och skapar sensation med sin
nyhet. Folk strommar till och far se den besatte, som de sékert manga ganger forr
sett i hans sjuka tillstand. Nu far de se honom "kladd och vid sina sinnen”, v 35. Det
enda 6gonvittnena forstod av handelsen var sjalva dramatiken och skadegorelsen
mot boskapen. Innebdrden i det Jesus gjort forstod de inte, och de kom darfor inte till
tro. De bara uppmanar Jesus att ge sig ivag fran deras omrade, kanske mest av
radsla for att han ytterligare skall hindra dem i deras naringsidkande.

Den tidigare besatte mannen kom daremot till tro och ville tydligen bli Jesu lar-
junge, v 38, men Jesus avbojer detta, markligt nog. Kanske beror det pa att mannen
ar icke-jude och att tiden annu inte &r mogen for hedningarna att fullt ut nas av Jesu
budskap. Daremot later han mannen indirekt bli ett redskap for spridningen av detta
budskap, da han uppmanar honom att ga hem till sin by och beratta vad Gud gjort

med honom. Har galler alltsa inte "messiashemligheten”.

44. En synagogforestandares dotter uppvacks. Kvinnan med blédningar.
8:40-56. Har ar aterigen platsangivelsen oklar; kanske har Jesus nu atervant till Ka-
farnaum.

En forestandare for synagogan, v 41, var en hogt uppsatt person i samhallet.
Hans uppgift var att leda synagogans gudstjanster och att ansvara for sjalva syna-
gogbyggnaden. Titeln synagogférestandare kunde ges som ett slags hedersutmar-
kelse, utan sarskilda forpliktelser.

Det ar sakerligen ndgot ganska uppseendevackande som har intraffar, nar sy-
nagogforestandaren Jairos har kastar sig for Jesu fotter och ber om hans hjalp. Det
vittnar inte bara om hans néd for den dédssjuka dottern, utan ocksd om den vordnad

och respekt som Jesus faktiskt motte hos manga judar.
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Pa vag till synagogférestandarens hem blir sa Jesus fordrojd av en stor folkhop
som tranger sig pa honom. | trangseln intraffar episoden med "en kvinna som hade
lidit av blodningar i tolv ar”, v 43, alltsa troligen svara och onormala menstruationsbe-
svar. Hon narmar sig Jesus pa ett angsligt satt, v 44, vilket har sin bakgrund i att
hennes sjukdom enligt Mose lag adragit henne en orenhetsforklaring, 3 Mos 15:25.
Hon var i sitt tillstand helt enkelt forbjuden att komma i narheten av andra manniskor.
Detta att hon "gjort av med allt hon &gde pa lakare men inte lyckats bli botad av na-
gon”, v 43, betonar ytterligare kraften i Jesu garning.

Hela scenen med berdringen och den botande "kraften” genom Jesu mantel, v
46, ar kannetecknande for den miljo dar det hela utspelar sig. Det fanns manga hel-
bragdagorare som ansags besitta helande "kraft” (gr. dynamis); jfr. berattelsen om
trollkarlen Simon i Apg 8:9-23. Men har ar det inte fraga om den opersonliga troll-
domskraft som olika helbragdagorare formedlade och oftast inte sjéalva hade nagon
kontroll 6ver. Jesus besitter Guds kraft, och han anvander denna kraft med stor ur-
skillning.

| detta fall téms” Jesus pa denna kraft i ett 6gonblick, da han inte sjalv har kon-
trollen, v 45-46. Men han méarker genast vad som sker och vill veta vem som rért vid
honom. Larjungarna forstar inte fragan utan tycker att Jesu undran ar helt orimlig, v
45.

Nar kvinnan forstod, att Jesus sokte efter henne, kom hon darrande fram, v 47,
troligen darfor att hon med sin handling brutit mot den strdnga mosaiska renhetsla-
gen. Men det bekymrar inte Jesus; han bara bekréftar att hennes helande ar defini-
tivt.

Denna underberattelse bekraftar pa nytt, att Jesus aldrig "staller upp pa” att ut-
fora spektakuléara under och tecken for deras egen skull. Det finns alltid ett samband
mellan Jesu under och mottagarens tro, nagot som kanske framgar &n tydligare i den
foljande beréttelsen om Jairos dotter. Till den blédningsdrabbade kvinnan sager Je-
sus uttryckligen: "Din tro har hjalpt dig”, v 48.

Efter detta mellanspel kommer budet om att synagogférestandarens dotter re-
dan &r dod och att han inte mer skall besvara Jesus, v 49. Aterigen framhaver Jesus
det som ar den yttersta forutsattningen for hans tecken och under: Var inte radd, tro
bara, v 50.

| sorgehuset rader den hogljudda sorgestamning som var och alltjamt ar bruklig

i Mellanostern strax efter ett dodsfall. Graten och klagan var naturligtvis i forsta hand
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spontana sorgereaktioner men ingick aven till viss del i ett formaliserat sorgeritual.
Vid dodsfall brukade man tillkalla sarskilda graterskor (vilket forekommer &an idag),
som med sin grat och klagan hade den psykologiskt valgorande funktionen att hjalpa
de kanske annu chockade anhoriga att komma igang med sorgeprocessen. Matt
namner bade dessa ("den klagande hopen”) och sarskilda flojtspelare, som med sina
sorgemelodier och sorgesanger hjalpte och trostade de sorjande, Matt 9:23. Att be-
soka ett sorgehus och delta i sorgen rdknades som en mycket fortjanstfull garning.

Nar Jesus kommer till synagogforestandarens hus, sager han att flickan inte ar
dod, utan bara sover. Man har pa sina hall velat ta fasta pa detta uttryck och menat,
att flickan befann sig i nagot slags djup koma. Har, v 53, och hos Matt 9:18 sags det
dock klart och tydligt, att flickan faktiskt var dod. Evangelisterna torde alltsa vara helt
eniga om, att Jairos dotter verkligen var dod i det 6gonblick da Jesus tradde in i hu-
set. Jesus anvander i grundtexten ett uttryck, gr. katheudei, vars betydelse ar sva-
vande; det kan syfta pa vanlig somn, och det kan ocksa vara en anspelning pa do-
den, som ofta liknades vid en somn, jfr, berattelsen om Lasaros uppvéackande, Joh
11:11-14.

D4 skrattade de at honom, v 52. Ordet i grundtexten betyder egentligen han-
skratta, forlojliga. | svar sorg kan de mest skiftande kanslor och kanslouttryck trangas
om utrymmet. Men har visar detta ocksa, att de férsamlade inte alls kunde tro pa att
Jesus var herre over doden.

Luk beskriver sedan pa ett mycket enkelt satt hur Jesus uppvacker flickan.
Kannetecknande for Luk ar ocksa omsorgen om de vardagsnara tingen, som nar han
sager till om att flickan skall fa nagot att ata, v 55. Uttrycket att flickans ande atervan-
de, v 55, leder tanken till skapelseberattelsen, 1 Mos 2:7. Jesus ger flickan livet ater
med samma skapelsekraft som den Gud anvande vid manniskans skapelse.

Underberéattelserna i evangelierna ar generellt sett mycket kortfattade och oftast
fria fran utbroderande detaljer agnade att forharliga Jesus. Det géller i synnerhet
skildringen av flickans uppvackande. Hos Mark och Matt finns bara detta exempel pa
uppvéackande av en dod. Luk har ytterligare den féregaende beréattelsen om ankans
son i Nain, 7:11-17, och Joh berattar om Lasaros uppvackande, Joh 11:1 ff. Nagot
overflod av uppvackandeberattelser finns alltsa inte i evangelierna; de ar ganska re-
striktiva pa den punkten. Vi kan ha olika svart eller latt for att tro pa dessa berattel-

sers historiska bakgrund. Deras budskap ar dock gemensamt och tydligt: Gud &r all-
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tid, aven i den varld som ar hemsaokt av sjukdomarnas, olyckornas och lidandenas

onda krafter, den som har sista ordet ifrdaga om liv och dod.

KAPITEL 9

45. De tolv sands ut, 9: 1-6. Har framtrader for forsta gangen sedan 6:12 ff de
tolv apostlarna, de larjungar som Jesus gav ett sarskilt uppdrag. Att Jesus hér kalla-
de samman dem, v 1, ar en antydan om, att de troligen inte alltid var tillsammans och
foljdes at. Manga av dem hade hem och familjer i Kafarnaum (daribland Petrus), och
det ar troligt att de tilloringade en del tid i sina hem.

Nar Jesus nu kallar dem till sig, &r det for att "delegera” vidare till dem den makt
och det uppdrag som han sjalv fatt: att driva ut demoner och bota sjukdomar (d.v.s.
bota psykisk och fysisk sjukdom) och att forkunna Guds rike.

Jesus ger nu detaljerade instruktioner om hur de skall forbereda sig for sina
resor runt om i stader och byar. De skall inte ha nagon onddig packning med sig, inte
ens sa mycket som ansags normalt vid resor av detta slag. De skall ha forbehallslos
tillit till att Gud sorjer i fullt matt for deras timliga val.

Berattelsen om utsandandet av de tolv finns i alla de tre synoptiska evangelier-
na. Alla tre namner ocksa Jesu markliga ord om hur de skall bete sig om de blir avvi-
sade, v 5, namligen att de skall ga bort fran staden och skaka bort dess damm fran
era fotter. Detta var ingenting som Jesus sjalv hittat pa, utan en gammal judisk sym-
bolisk gest: Nar en from jude atervande till Israel fran en resa i utlandet, skulle han
skaka av sig det damm som samlats under hans fotter eller sandaler, innan han ater
betradde det Heliga Landets jord; detta fOr att ingenting av den hedniska varldens
orenhet skulle fa besudla den heliga fadernejorden. Nar nu larjungarna uppmanas att
gora samma sak, uttrycker detta deras avstandstagande fran alla dem, judar eller

hedningar, som avvisar budskapet.

46. Johannes doparens dod, 9:7-9. Vid denna tidpunkt hade alltsd Johannes
Doparen redan blivit avrattad. Luk ndmner ingenting om hur det gick till eller om or-
saken (bortsett fran en kort notis i 3:19-20). Matt och Mark &r desto utforligare.

Har far vi ytterligare en bild av den forvirring som pa vissa hall tycks ha ratt be-
traffande forhallandet mellan Johannes Doparen och Jesus (jfr 7:18-28). Tydligen
hade det bl.a. spritt sig ett rykte att Jesus var den ateruppstandne Johannes. Hero-

des intresse for saken var knappast andligt betingat, utan snarare féranlett av den
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standiga misstanken om uppror och motstand mot den romerska kolonialmakt, vars

hogste foretradare han var i Galileen.

47. Mat at fem tusen. 9:10-17. Bespisningsunder aterges i alla fyra evangelier-
na; i Matt och Mark aterges vardera tva, i Luk och Joh vardera ett. Vid sidan av upp-
standelsen ar detta saledes den enda underberéttelse som finns atergiven i alla de
fyra evangelierna. Det visar ratt tydligt, att denna beréttelse hade en mycket stark
stallning i urkyrkan. Har som i alla underberattelser stélls vi kanske infor det intellek-
tuella problemet hur dessa skall varderas historiskt. Vad vi an tror och tanker om just
detta, ar det dock ingen tvekan om, att den tidiga kyrkan, generationen efter Jesus
och apostlarna, sag denna handelse som en manifestation av Jesu kraft att utféra
verkliga undergéarningar. Men som i sa gott som alla bibeltexter finns aven har flera
betydelseskikt. Vi ser i skildringen av bespisningsundret t.ex. ett tydligt férebadande
av nattvarden, kanske rentav en teologisk tolkning av den: hur denna maltid inbegri-
per alla, rik och fattig, och hur den formedlar Guds narvarande nad och karlek i éver-
flod. Vissa av formuleringarna i texten kan ses som direkta anspelningar pa nattvar-
dens instiftelse — se t.ex. v 16! Det har under kristendomens historia t.0o.m. férekom-
mit, att nattvarden firats med inte bara brod och vin utan aven fisk! De protestantiska
valdenserna i norra Italien (med ursprung i 1300-talet) har for mycket lange sedan
firat nattvard pa just detta satt. Mycket tyder pa att de tidigaste kristna sag nattvarden
som grundad inte enbart i berattelsen om Jesu sista maltid med larjungarna i den
"Ovre salen” i Jerusalem, utan ocksa i berattelsen om bespisningsundret.

| v 17 finner vi en detalj, som de flesta kommentatorer forbigar: notisen om att
det dverblivna samlades i tolv korgar. Sadana har sma och till synes obetydliga noti-
ser ar helt sakert inte tillkomna av en tillfallighet. De bar pa informationer som vi kan-
ske inte kan vinna full klarhet om, men som vi anda bor stanna infor. Tolvtalet finner
vi I apostlakretsen, dar det utan tvivel bildar ett slags pendang till Israels tolv stam-
mar och dess stamfader. De tolv apostlarna har blivit stamfader for det Nya Israel,
Jesu Kristi kyrka pa jorden. | de tolv korgarna samlas nu det aldrig sinande 6verflod
av nad, forsoning och karlek, som Gud vill ge som arv at det Nya Israel, sin kyrka av
bade judar och hedningar. Det &r av denna nad som kyrkan har att leva till tidens

slut.
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48. Petrus kallar Jesus for Messias. Forsta forutsagelsen om Mannisko-
sonens lidande. 9:18-22. Alla de tre synoptiska evangelierna skildrar pa litet varie-
rande satt denna handelse, da Jesus ville satta sina larjungar pa prov for att se om
de forstatt vem han var. Hos alla tre ar det Simon Petrus som &r den klarseende och
bekanner sin tro, att Jesus &r den vantade Messias. Matt ar utforligast och innehaller
Jesu positiva bekraftelse av Petrus bekénnelse, Matt 16:18. Hos Mark och hér hos
Luk kommer aldrig ndgon sadan positiv reaktion fran Jesu sida. Tvartom blir Jesus
har uppenbart radd for att 'messiashemligheten” skall avslojas for tidigt, och han for-
bjuder strangt larjungarna att avsloja denna hemlighet fér nagon, v 21.

Alla fyra evangelierna ar enstammiga ifraga om Jesu eget medvetande om sitt
forestaende lidande, och alla fyra vittnar om hur Jesus vid olika tillfallen férutsade for
sina larjungar vad som skulle handa. | omedelbar anslutning till sitt férbud mot att
avsloja "Messiashemligheten” kommer har Jesus med sin férsta lidandesférutsagel-

se, v 22.

49. Larjungeskapets krav, 9:23-27. Detta ar forsta gadngen som Luk namner
ordet kors (v 23). For oss ar det fraga om en symbol, men for Jesus och hans samti-
da var bilden av en man som bar sitt kors mycket valbekant fran det verkliga livet. De
hade sett denna syn manga ganger: en man pa vag till avrattningsplatsen, barande
pa sitt eget avrattningsredskap, pa vag till det mest forédmjukande av alla dodsstraff.
De visste att detta var en vandring, fran vilken det inte fanns nagon vag tillbaka. Dar-
for blir det krav Jesus har stéller sa definitivt: frAn vandringen med Jesus finns det
ingen vag tillbaka, och det ar en vag som aldrig i detta livet nar sitt slutmal, utan som
varje dag, v 23, innebar provningar och forsakelser. Det ar detta som Martin Luther
beskriver som den kristnes "dagliga bot”; en process som i detta livet aldrig ar avslu-
tad och definitiv utan som fortgar bestandigt.

Jesu ord i v 24-25 ar med sina parallellstdllen i de dvriga tre evangelierna ett av
de mest centrala i hans forkunnelse. Fornkyrkans larare och foérkunnare talade om
denna sida av det kristna livet som kénosis, sjalvutblottelsens vag. Samma motiv
aterkommer manga ganger i Jesu forkunnelse och med olika slags bildsprak, t.ex.
orden om "vetekornets lag” i Joh 12:24. Den standigt aterkommande tanken ar har,
att livet i Jesu efterfoljd i nAgon mening maste medfora, att det egna jaget maste do
bort for att bereda plats for en storre verklighet: den som aposteln Paulus beskriver

nar han sager: "Men jag lever, fast inte langre jag sjalv, det ar Kristus som lever i

39



mig.” (Gal 2:20.) Priset for att vinna &@ra och berémmelse i varldens 6gon kan bli att
"mista sig sjalv”, att férlora sin verkliga identitet och sina ankarfasten i tro och guds-
fortrostan. Mot detta sjalvcentrerade "sjalvforverkligande” stéller Jesus en process,
som kanske innebar att man till sist nar fram till en insikt om det egna totala beroen-
det av en nad och en sinnesfrid, som man aldrig kan forvarva med sina egna an-
stradngningar.

De skarpa orden i v 26 aterspeglar med all sakerhet de svara forhallanden som
urkyrkan levde under. Att sta upp for sin tro, att inte "skammas” for Manniskosonen,
kunde vara liktydigt med forfoljelse, diskriminering och kanske déd. Utan modiga vitt-
nen skulle den unga kyrkan inte ha 6verlevt.

Den ganska svartydda notisen i v 27 har vallat mycket diskussion. Framst galler
kanske fragan, vad Jesus enligt Luk har avser med Guds rike. En tolkning skulle
kunna vara, att det syftar fram mot den forsta pingstdagen och Andens utgjutande
over apostlarna i Jerusalem, men "poangen” i pastaendet ar anda svar att fa grepp

om.

50. Jesus pa harlighetens berg, 9:28-36. Denna handelse skildras endast i de
tre synoptiska evangelierna med har en viss motsvarighet i notisen i Joh 1:14. Den
har genom hela kristenhetens historia betraktats som en viktig tilldragelse i Jesu livs-
berattelse. | vart kyrkoar dgnas den en sarskild séndag, Kristi Forklarings dag. Exakt
vad som skedde kan vi inte veta, men det ar helt uppenbart att de larjungar som var
narvarande pa ett mycket patagligt satt fick erfara hur Jesu gudomliga natur uppen-
barades for deras syn och horsel. Det hander strax innan Jesus paboérjar sin sista
vandring mot korsets lidande och blir darigenom ett slags "invigning” till den vag som
nu forestar honom.

Berget ifrdga, v 28, anses av traditionen vara berget Tabor, men Hermonberget
ligger geografiskt narmare till hands. Ingen av evangelisterna har dock ansett denna
detalj viktig; Matt och Mark talar bara om "ett hogt berg”. Karakteristiskt for Luk ar att
han, till skillnad fran Matt och Mark, tillagger att Jesus gick dit upp for att be.

Mose &r laggivaren och Elia &r den store representanten for profeternas skara.
Tillsammans med Jesus ger de en bild av fralsningens fullkomning. Endast Luk ndm-
ner att de samtalar om hans utgang ur véarlden, d.v.s. hans forestaende dod. Grund-

textens ord for uttdg, gr. exodos, ar samma ord som betecknar uttdget ur Egypten.
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Pa samma séatt som Mose befriade Israels folk ur traldomen i Egypten kommer nu
Jesus att fora ut manniskoslaktet ur syndens och skuldens traldom.

Notisen att larjungarna fallit i djup somn, v 32, leder tankarna till berattelsen om
stunden i Getsemane, 22:45.

Petrus ord till Jesus i v 33 kan ocksa Gversattas: "har ar gott for oss att vara”,
vilket gor inneborden klarare. Larjungarna ar évervaldigade 6ver vad de fatt vara
med om, och Petrus vill att detta tillstand, denna forandligade gemenskap med Je-
sus, Mose och Elia, fjarran fran varldens larm och bekymmer, skall besta for alltid.
Ordet i grundtexten for hydda, skene, betyder egentligen talt eller tabernakel.

Guds rost ur molnet i v 35 ar en aterklang av Jesu dop i Jordan, 3:22. Pa nytt
uppenbarar Gud sjalv i ett direkt tilltal vem Jesus ar.

"Messiashemligheten” gor sig ater pamind i v 36; an ar det inte tid for apostlarna
att fullt ut avsléja Jesu sanna natur.

De blev alltsa inte kvar pa forklaringsberget for alltid, utan bara en dag — se v
37!

51. En pojke med fallandesjuka botas, 9:37-43. "Fallandesjukan”, som det
star i rubriken, ar av beskrivningen att déma epilepsi, en sjukdom som man haft vari-
erande installning till i olika tider och pa olika platser. Bland araber ansags den under
antiken vara en "helig” sjukdom, ett tecken pa en stark uppfyllelse av en gudomlig
kraft. Det framgar bl.a. av hur historiens kanske mest beromde epileptiker, profeten
Muhammed, betraktades av sina efterfdljare.

| Palestina pa larjungarnas och Jesu tid ansags den dock som ett av manga
uttryck for demonisk besatthet. Det fall som beskrivs har tycks ha varit sarskilt svart.
Den sjuke pojken tycks oupphorligen ha drabbats av svara anfall.

Huvudpoangen i denna helandeberattelse ligger inte i sjalva botandet, utan i
larjungarnas misslyckande och Jesu ilskna forebraelse mot dem, v 41. De har ju en
kort tid innan (se v 1-2 i samma kapitel) utrustats av Jesus med saval formagan som
mandatet att just bota sjukdomar. Nar detta nu misslyckas, satter Jesus omedelbart
fingret pa orsaken: deras bristande tro.

Jesu underverk har, som vi tidigare papekat, alltid ett samband med den levan-
de tron p& honom och hans budskap. Detta skiljer pa en avgérande punkt Jesus och
hans larjungar fran de manga kringresande helbragdagorare som ocksa fanns vid

denna tid och som bara agerade i kraft av sig sjalva och for att vinna egen ara och
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berémmelse. Nar Jesus och hans larjungar botar, &r tron en férutséttning, och det

sker aldrig for att vinna egen ara utan for att visa pa Guds storhet, v 43.

52. Andra forutsagelsen om Manniskosonens lidande, 9:43b — 45. Annu en
gang talar Jesus om sitt forestaende lidande, men inte heller denna gang forstar lar-
jungarna vad han menar. Kanske vet Jesus att de inte heller nu skall forsta, men han
ber dem entraget att lagga just detta pa minnet, v 44 (ordagrant: "L&agg i era 6ron det
jag nu skall saga”). Men tiden &r annu inte inne for att hemligheten helt skall avsljas,
v 45.

53. Vem ar storst? 9:46-48. Larjungarnas fafanga tvistande om sin inbordes
rang och storhet aterges pa flera stéllen i bade Matt, Mark och Luk. Det tycks ha varit
ett aterkommande tema (se bl.a. 22:24!). Har svarar Jesus med att stalla fram ett
barn som forebild och med att sdga att den som ar minst av er alla, han ar stor, v 48;
1 22:27 sager han att "den som &r ledare skall vara som tjanaren”.

Missforstar man detta, kan det uppfattas som en uppmaning till ett slags standig
"falsk blygsamhet” — vilket naturligtvis ocksa kan férekomma. Men det Jesus har vill
ha sagt ar att allt ledarskap och all mansklig "storhet” ar en aterspegling av ett bero-
ende av nagonting hogre och storre an en sjalv, och det ar detta som larjungarna
tycks glomma.

54. Underverk i Jesu namn, 9:49-50. Har ser vi ett exempel pa hur larjungarna
hade gripits av ett slags "gruppegoism”. Eftersom de personligen foljde Jesus, ansag
de sig ha "monopol” pa det Jesus gett dem i uppdrag att géra. Jesu svar i v 50 ar av-
vapnande. Overfort till var egen verklighet kan det ses som ett kraftfullt argument for
ett gott ekumeniskt forhallande mellan kyrkorna och samfunden: "Den som inte &r
emot Kristus, han ar for honom.” Vi kanske gar olika vagar, men den gemensamma

grunden ar det helt avgorande.

55. | en samarisk by, 9:51-56. Vi ser i evangelierna flera exempel p4, att Jesus
intog en helt annan instéllning till de "katterska” samarierna &n vad framforallt farise-
erna och de skriftlarda judarna gjorde. Bara att betrada samariskt omrade var otank-
bart for de fromma fariseiska judarna; hela Samarien betraktades av dem som kul-

tiskt orent. Notisen i v 53 visar pa en av de avgorande skillnaderna mellan judisk och
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samarisk religion. For samarierna var det berget Gerissim, inte Jerusalem och dess
tempel, som var den heliga kultplatsen och pilgrimsmalet.

Larjungarna blir upprorda Over att samarierna avvisar dem, men Jesus visar
tvartom forstaelse och tillrattavisar sina larjungar, v 55. De skall slutfra sitt mis-
sionsuppdrag i Samarien, trots den avvisande hallningen.

Ordvaxlingen i v 57-58 mellan en okand man och Jesus kan verka litet forbryl-
lande. Jesu svar i v 58 uttrycker formodligen misstanken, att mannen ifraga tagit litet
for lattvindigt pa vad det innebar att vara en Jesu larjunge. Det finns ingenting gla-
morost eller spektakulart i att folja Jesus, daremot atskilligt av forsakelser ifraga om
yttre ting.

De harda ord Jesus riktar till de bada man som han forgaves soker kalla till 1ar-
jungar i v 59-62 har blivit bevingade, inte minst v 60: Lat de doda begrava sina doda.
Innebdrden ar densamma i v 62: Det finns i larjungeskapet en riktning framat, som
hindras av jordiska omsorger. Har finns ocksa en slaende och ganska gripande pa-
rallell till berattelsen om Lots hustru i 1 Mos 19:26, hon som sag sig tillbaka och blev
en saltstod. En bild av forstelning och dod.

KAPITEL 10

56. De sjuttiotva sands ut, 10: 1-12. Beteckningen Herren for Jesus, v 1, fore-
kommer endast i Luk och Joh samt i Paulusbreven men visar tydligt urkyrkans in-
stallning till Jesu person: att han var Guds Son och ett med Gud sjalv. Urkyrkans
trosbekannelse bestod av tva ord: lesous Kyrios = "Jesus ar Herre(n)” eller bara "Je-
sus Herren”. Vart ord kyrka kommer av gr. kyriaké, ett adjektiv som &r bildat av just
ordet kyrios, herre, och betyder alltsd "hon som tillhér Herren”.

Vi har i 6:13-16 sett hur Jesus bland sina larjungar utvalde tolv till en sarskild
uppgift och med det sarskilda namnet apostlar, sandebud. Har utvidgas kretsen av
dem som ges sarskilda uppdrag till sjuttiotva. Vissa handskrifter talar om bara sjuttio,
men i vardera fallet handlar det om en symbolisk bild av antalet nationer och folk i
varlden, kanske en anspelning pa berattelsen i 1 Mos 10.

Skorden ar stor..., v. 2. Har, liksom i sa manga andra sammanhang, anvander
Jesus ett bildsprak som ar hamtat fran lantbruket, en verklighet de allra flesta var for-
trogna med. Skorden ar det arbete som forestar dem, att "arbetarna ar f4” betyder att
det hela bradskar. Men det &r inte heller meningen att de skall lita helt till sin egen
kraft, utan de maste minnas att allt sist och slutligen ligger i handerna pa skordens
herre.
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Ocksa bilden av lammen och vargarna, v 3, knyter an till det valbekanta lant-
bruket och uttrycker det riskfyllda och svara i larjungarnas uppdrag: de gar utien
varld som i stor utstrackning ar fientligt instélld till dem. Ingen herde sander ju in sina
lamm bland vargar, men Jesus maste gora det; farorna, lidandena, forfoljelserna och
offren kommer att visa sig vara oundvikliga — och den erfarenheten hade man ju i
urkyrkan, dar evangelierna kom till.

De praktiska anvisningarna i v 4 understryker tva saker: larjungarna skall inte
sl&dpa med sig onddiga materiella ting; Gud kommer att sorja for deras timliga valfard.
Orden om att de inte skall stanna pa vagen for att halsa ar inte en uppmaning till
ohovlighet; det handlar bara om att uppdraget bradskar och att de inte har nagon tid
att forlora.

Orden om fridshalsningen i v 5-6 refererar till ett ganska allmant bruk, som fore-
kommit bland bade kristna och judar sedan &ldsta tid. Uttrycket en fridens man (or-
dagrant "en fridens son”, gr, hyios eirénes) v 6 syftar pa dem som stéller sig 6ppna
for det fridens och fralsningens budskap som larjungarna for till dem. De som avvisar
larjungarnas fridsonskan, tar inte heller emot friden. Frid formedlas inte pa nagot ma-
giskt satt, mot nagons énskan, utan forutsatter att man dppet tar emot den.

| v 7-8 aterkommer uppmaningar om att inte bekymra sig over sitt timliga val;
Gud sorjer for mat och husrum. Sarskilt viktig & anmarkningen arbetaren ar véard sin
l6n, v 7. Larjungarna, de som foljer Kristus, ar inte skyldiga att utplana sig sjalva med
forsakelser. De har ratt till ersattning for sitt arbete; podngen ligger i att de skall ha
tillit till att Gud sorjer for deras basta.

| v 9 sammanfattas innehallet i larjungarnas uppdrag: att bota sjuka — av barm-
hartighet och for att ge manniskor tecken pa Guds makt och harlighet — och att for-
kunna det glada budskapet om det annalkande Gudsriket.

Uppmaningen att skaka dammet av sina fétter, v 11. kanner vi igen fran 9:5 —
se kommentaren till den versen.

Sodom i v 12 refererar naturligtvis till beréattelsen i1 Mos 18:20 ff, men sjalva
ordet Sodom var redan i GT ett slags symbol for ondska och perversitet och en ord-
spraksassig omskrivning for Guds dom éver onda manniskor.

57. Verop over gallileiska stader, 10: 13-16. Har doljer sig antagligen en in-
formation om att Jesus hade verkat i stdderna Korasin och Betsaida men blivit avvi-
sad dar. Han gor jamforelsen med staderna Tyros och Sidon vid norra Galileens

kust. De hade varit centralorter i det gamla feniciska véldet och viktiga handelsorter,
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men deras moraliska forfall hade varit mycket djupt, och de hade varit foremal for
Guds formaningar genom profeterna och blivit straffade av Gud nér de inte lydde. Nu
sager alltsa Jesus, att t.o.m. dessa jupt dekadenta stader skulle ha gjort bot och batt-
ring, om de fatt erfara samma under och tecken som Korasin och Betsaida. Tyros
och Sidon kommer alltsa att skonas pa den yttersta domen, men Korasin och Betsai-
da gar ohjalpligt forlorade.

Aven Kafarnaum, den stad dar Jesus verkat sd mycket och dar Petrus hade sitt
hem, hade visat sig kallsinnig och oemottaglig for Jesu forkunnelse. Ocksa den sta-
den drabbas hér av Jesu domsord.

| v 16 starks bandet mellan Jesus och hans larjungar. Nar han sander ut dem i

tjanst, for han dver sin egen auktoritet pa dem.

58. De sjuttiotva kommer tillbaka, 10:17-20. Har intraffar s& motsatsen till det
som beréattades om i 9:40-41, da larjungarna misslyckats med att utféra det Jesus
givit dem fullmakt till. Nu kommer andra larjungar tillbaka fran sitt uppdrag och berat-
tar med gladje att de fordrivit demoner i Jesu namn.

Jesu ord i v 18 har varit omdiskuterade. Hade han varit med om nagot slags
extatisk synupplevelse? Troligen inte, eftersom uttrycksséttet i den grekiska grund-
texten vittnar om en pagaende erfarenhet under en langre tid: Jesus har kontinuerligt
fatt erfara, att de onda krafternas makt brutits genom hans ingripande. | Upp 12 be-
rattas om hur Satan blir besegrad och slungas ut ur himlen och ner pa jorden av ar-
kedngeln Mikael och hans harskaror.

Kanske véaljer Jesus att sdga detta just nu, nar han ser att hans verk bérjar bara
frukt aven genom hans larjungars tjanst.

I v 19 utvecklar Jesus ytterligare vilka "kraftgarningar” de kommer att kunna ut-
fora, och att inga hot utifran kommer att kunna forgéra dem. Ocksa dessa ord har
varit foremal for diskussioner och aven missbruk inom vissa extatiska rérelser. Vi
glommer latt att det bibliska spraket har sitt upphov i Orienten och ar fyllt av kraftfulla,
drastiska bilder, som vi skall vara forsiktiga med att uppfatta bokstavligt. Jesus inger
sina larjungar mod infér deras uppdrag och forsoker sdga dem, att ingenting kommer
att vara omgjligt, om de har full tro och tillit till sin uppdragsgivare.

I v 20 hojer Jesus ett varnande finger for hdogmodet och kortsiktigheten. Fordri-

vandet av andar och botandet av sjukdomar hor i vilket fall som helst till det férgang-
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liga jordelivet och den férgangliga varlden; Iangt viktigare ar att deras namn ar upp-
tecknade i himlen.

59. Jesus prisar Fadern, himlens och jordens herre, 10: 21-24. Jesu ord i v
21-22 har ibland kallats "ett johanneiskt blixtnedslag fran den synoptiska himlen”.
Spraket, tankesattet betraffande forhallandet mellan Fadern och Sonen, avsnittets
hela karaktar ar mycket typiska for Johannesevangeliet men ovanliga i de tre synop-
tiska evangelierna (Matt, Mark och Luk). Detta visar egentligen bara, att tankarna,
stilen och uttryckssattet hos Joh inte ar sa frammande for de synoptiska evangelierna
som det ibland har pastatts. Det ar endast har, i Matt 11:25-27 och i Mark 13:32 som
Jesus kallar sig Sonen; i Joh anvander han daremot ofta denna beteckning for sig
sjalv.

Det finns djup i bade Jesu Kristi vasen och hos Gud Fadern sjalv som vi méanni-
skor aldrig kan blicka in i — och det manniskor vet om Gud Fadern vet de genom So-
nen Jesus Kristus.

Orden i 23-24 ber6r det messiaslofte som gatt i uppfyllelse med Jesus. Nu har

det verkligen hant som profeterna talat om och langtat efter att fa se och uppleva.

60. Den barmhartrige samariern, 10:25-37. Denna liknelse, som bara finns
hos Luk, ar k&dnnetecknande for Luk:s rattfardighetspatos och har av honom uppfat-
tats som mycket central i Jesu undervisning. Den laglarde, som vill satta Jesus pa
prov, har tva fragor: Vad skall jag gora for att vinna evigt liv? och Vem ar min nasta?
For den fariseiska trosriktningen inom judendomen — den som "de laglarda” tillhérde
— var det mgjligt att vinna evigt liv som bel6ning for att man iakttagit buden. Ordet
nasta, i den grekiska grundtexten plésion, betyder i grunden ingenting annat an

"granne”, "den som bor intill”, men i den fariseiska traditionen betraktade man ogarna
andra an dem som tillhérde det egna folket som sina medmanniskor fullt ut, varda
ens omtanke, for att inte tala om ens karlek.

Har kommer den verkliga provokationen, nar Jesus lyfter fram en representant
for det mest foraktade av alla Israels grannfolk, samarierna, som en forebild i med-
mansklighet och karlek — och formar den laglarde att till sist acceptera denna bild!
Samarierna betraktades som orena, allt samrére med dem var férbjudet for de sanna

israeliterna, och det var forbjudet att ens betrada deras lands territorium.
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61. Hos Marta och Maria, 10:38-42. De bada systrarnas konflikt om maltidsbe-
styren i denna berattelse har gett upphov till namn pa tva olika personlighetstyper,
"martor” och "marior”. Det ar en mycket ménsklig episod och verkar alltigenom auten-
tisk. Jesu ord bara en sak behdvs ar naturligtvis inte, som nagon forskare foreslagit,
en uppmaning att bara stalla fram en matratt istallet for flera. Det handlar om att lata
huvudintresset inriktas pa det viktiga: det goda budskapet, det eviga livets ord. En

parallell till Jesu uppmaningar till sina larjungar i 10:4-8.

KAPITEL 11

62. 11:1-13. Om bon. Har och i parallellstallet Matt 6:9-13 finner vi kristenhe-
tens mest centrala bon, Fader var eller Herrens bon.

Herre, lar oss att be, v 1. Den icke namngivne larjungen vill att Jesus skall ge
larjungarna nagot slags konkret monster for hur de skall be.

Man har funnit, att Herrens bon har vissa likheter med den s.k. "artonbonen” i
den judiska synagogans liturgi, ett slags "allman kyrkobén” som bedes tre ganger om
dagen. Eljest foljer Jesus har ett kant bruk bland sin tids judiska rabbiner, namligen
att formulera en sarskild bén som deras larjungar uppmanades att be. Troligen hade
de forsta kristna, efter "artonbonens” monster, bruket att be Fader var tre ganger om
dagen. | den urkristna skriften "Didaché”, "De tolv apostlarnas lara”, tillkommen ca
90-100 e. Kr., star bl.a.: "Ni skall inte bedja som hycklarna... utan ni skall bedja tre
ganger om dagen: Fader var som ar i himmelen...”.

Som vi ganska snart upptacker, ar versionen har i Luk kortare &n den i Matt.
Forklaringarna till detta varierar: Antingen undervisade Jesus om denna bon vid flera
tillfallen — vilket i och for sig inte alls ar osannolikt — eller s& har Matt helt enkelt den
fullstandigare versionen. Den s.k. doxologin, lovprisningsorden "Ty riket ar ditt och
makten och harligheten i evighet, amen”, &ar, som vi ocksa kan konstatera, ett tillagg i
de reformationskristna kyrkornas bonetradition. | den grekisk-ortodoxa traditionen
finns doxologin med (i en nagot annorlunda form), men den lases endast i liturgin av
den gudstjanstforrattande préasten, inte av forsamlingen och inte i den enskilda
andakten. | den romersk-katolska traditionen saknas den helt.

| v 5-10 forsoker Jesus visa, att den entragna, uthalliga bonen alltid bar frukt pa
nagot satt. Liknelsen om det ovantade nattliga besoket av en man, som bultar pa sin

vans port, ar i sin vardagliga enhelhet avsett att understryka detta.
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Om nu redan ni, som ar onda..., v 13. Orden kan tyckas harda, men de uttryck-
er i grunden endast Jesu realistiska instéllning till manniskonaturen. Det finns i kris-
ten manniskosyn ingen grund for tanken att manniskan i sig sjalv ar en alltigenom
god varelse. Hon ar en varelse som rymmer bade gott och ont, ljus och morker, kon-
struktivt och destruktivt, sida vid sida. Det finns inte heller nagot stéd for den moder-
na uppfattningen, att manniskan "socialiseras in i” det onda genom ett ont men ano-
nymt och opersonligt samhaélle. Nagot kan det visserligen ligga i detta, men nagon-
stans har ocksa denna "insocialisering” tagit sin borjan, ndgonstans har den sina yt-
tersta forutsattningar — och dessa forutsattningar maste sokas inom manniskan sjalv.
Det ar ohallbart att projicera dessa forutsattningar in i ett anonymt samhallssystem
utanfor oss sjalva och frikopplat fran vart eget ansvar. NT-kommentatorn E. Earle
Ellis skriver: "Den medftédda manskliga syndfullheten ar for Jesus ett grundantagan-
de.”

Jesus kallar inte manniskorna goda, eftersom han forbehaller Gud ensam réatten
att kallas god — se Mark 10:18!

63. Demoner drivs ut med Guds finger, 11:14-23. Alla de tre forsta evangeli-
erna aterger hur Jesus vid olika tillfallen bekampade det ondas makt genom att driva
ut demoner. Att Jesus hade makt att gbra detta, betvivlades inte ens av hans fiender.
Men nar hans fiender inte kan forneka, att Jesus faktiskt gor gott med sin andeutdriv-
ning, férsoker de misstankliggéra honom genom att anklaga honom fér att géra detta
i féorbund med en ond makt, demonernas furste Beelsebul, v 15. Med det féljande
resonemanget vill Jesus pavisa det ohallbara i en sadan anklagelse. Uttrycket "ont
skall med ont fordrivas” stammer alltsé inte enligt Jesus. Ar en garning god, s kan
den bakomliggande drivkraften inte vara ond, da ar Guds finger alltid med (v 20).
Och omvant: om det onda bekdmpas med det onda, kan resultatet bara bli 6delag-
gelse och fordarv (v 17-18).

Den som inte ar med mig..., v 25. Sjalva bilden av att "samla eller skingra” syf-
tar inte pa pengar utan pa en herdes skétsel av sin boskapshjord.

Detta Jesusord har vallat mycken diskussion, inte minst darfor att det av och till
blivit gravt missbrukat av samvetslosa sekter.

Tanken &r, att nar en manniska insett vad den andliga kampen for Gudsriket
innebar, sa kan hon inte langre svava pa malet. Da maste hon sla félie med Jesus

och i allt sbka hans ord och véagledning.
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64. Den orena andens aterkomst, 11:24-28. En berattelse som ocksa vackt
manga fragor och undringar, liksom 6verhuvudtaget Bibelns begrepp demon, oren
ande etc.

Risken med att uppfatta begreppet demon i en krass, bokstavlig mening, som
ett sjalvstandigt ont andevasen, ar egentligen densamma som nér vi talar om "inso-
cialisering” i den onda samhalsstrukturen: Vi faller fér projiceringens frestelse och gor
det onda till nagot som finns utanfor oss sjalva, nagot som vi inte sjalva behover sta
till svars for. Om vi istallet uppfattar ordet demon som en bild for alla de olika satt
som det onda i var tillvaro kan gestalta sig pa, sa kan vi handskas med detta begrepp
pa ett battre och mer ansvarsfullt satt.

Bilden av den orena andens aterkomst tycks vilja visa, att livet i Jesu efterféljd
inte handlar om en ytlig moralisk korrigering av var livsstil utan innebéar en forandring
pa djupet av var identitet, ett nytt mal och en ny fardriktning. Och det innebar aven att
inse sin ofullkomlighet, att endast Gud sjalv ar fullkomlig och att vi i det som fattas
0ss maste dverlamna oss till Guds nad och barmhartighet. For den som litar till sin
egen kraft och sin egen moraliska perfektion blir slutet varre an bdrjan, v 26.

Notisen om det spontana utropet fran en kvinna i mangden, v 27, ar mycket
kannetecknande for Lukas, som ocksa ar ensam om den. Som vi har sett i det inle-
dande kapitlet (sid 2), intar kvinnorna en viktig plats i Luk skildring av Jesu liv. Jesu
tycks i sitt svar till kvinnan, v 28, vilja leda bort uppméarksamheten fran hans person

och satta det enda vasentliga, det gudomligas enda kalla i fokus. Jfr ater Mark 10:18!

65. Jona-tecknet, 11:29-32. Manniskors installning till Jesus skiftar snabbt fran
misstankliggérande, som vi sett tidigare i kapitlet, och till férvantan om underverk och
tecken. Efter den foregaende diskussionen om demonutdrivning och kvinnans utrop
av hanfdrelse, borjar fler manniskor stromma till, av intresse eller nyfikenhet.

Jesu skarpt avvisande ord i v 29 uttrycker hans vrede och besvikelse 6ver att
de vill se under och tecken fran Jesus men inte lyssna till hans ord.

Berattelsen om Jona i valfiskens buk, Jona 2:1ff, har genom hela kristenhetens
historia betraktats som en av GT:s forebilder, "prototyper”, for Jesus. Den ar ett
mycket vanligt motiv i kyrkokonsten, inte minst i gamla kalkmalningar i medeltida
svenska kyrkor. Liksom profeten Jona vistades tre dagar och natter i valfiskens buk,

for manniskors synders skull, sa skulle Jesus, till foljd av manniskoslaktets synd, vis-
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tas tre dagar och nétter i graven och dddsriket. Hans korsfastelse och dod skulle for
manniskorna bli Jona-tecknet, v 29, vars innebdrd de naturligtvis skulle forsta forst
senare.

Soderns drottning, v 31, syftar pa drottningen av Saba, vars besok hos den vise
kung Salomo skildras i 1 Kung 10. Saba, hebr. Sheba, lag i sédra delen av den Ara-
biska halvon, i dagens Jemen. Att Jesus har anfor drottningen av Saba som forebild,
ar ytterligare ett exempel pa hur han later representanter for icke-judiska folk fram-
trada som forebilder ifrdga om sann tro och gudsfruktan (andra exempel: den barm-
hartige Samariern, kvinnan vid Sykars brunn m.fl.).

Men Salomo var, trots allt, bara rik pa vishet. Men med Jesus kommer nagot
som ar férmer an Salomo och hans stora vishet, v 31, namligen det levande och fral-
sande Ordet sjalvt. Och de som végrar ta emot Jesu ord och férkunnelse ar mer for-
hardade an Nineves syndfulla folk och kommer t.0.m. att bli ddmda av Nineve-borna
pa uppstandelsens och domens dag. Nineves folk lat ju omvanda sig, vilket detta

slakte, v 29, inte gor.

66. Kroppens lampa ar 6gat, 11:33-36. Lampan, v. 33, ar en oljelampa av det
slag som forekom ganska allmant pa Jesu tid. Om man blaste ut lagan, utvecklades
ofta en illaluktande rok. Istallet kunde man stjalpa nagot slags karl — har ett “sades-
matt” — Gver lampan, eller stalla den under en lag bank, sa slocknade den utan na-
gon stinkande rékutveckling.

Kroppens lampa ar 6gat, v 34, eftersom 6gat tar emot ljus och ljuset vagleder
oss och gor det majligt for oss att orientera oss. Om Ogat grumlas, sa att det inte
slapper in ljus, férsamras var orienteringsformaga. | andens varld ar det likadant,
menar Jesus. Om det andliga 6gat inte slapper in Ordets ljus, blir vart inre formorkat.
Pa motsatt satt, om vi haller vart andliga dga rent, kan vi fyllas av Ordets ljus och
dess vagledning.

67. Anklagelser mot fariseer och laglarda, 11:37-54. Den yttre anledningen
till den konflikt som har skildras ar att Jesus inte iakttar en av de judiska ritualfére-
skrifterna och darfér vacker fariseernas och de laglardas upprérdhet. Det handlar
alltsd om foreskriften att tvatta handerna fore maltiden. Intressant nog anvands har
ordet bada, gr. baptizé (som ocksa betyder "dépa”), men det torde vara den vanliga
handtvagningen som avses.

Denna tvagning hade ingenting med hygien att géra (man hade vid denna tid
antagligen inga begrepp om handtvéattens hygieniska betydelse). Det var en atgéard
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som helt och hallet hade en kultisk, ceremoniell innebérd: Innan man at nagonting,
maste man gora sig ren fran den syndfulla varldens orenhet och besudling.

Man kan mycket val forestalla sig, att Jesus har helt medvetet underlater att
folja den judiska rituallagen for att fa till stand den diskussion som foljer.

Och hér, som i s& manga andra sammanhang, lyfter Jesus fram motsattningen
mellan fariseernas yttre bruk och deras inre verklighet, v 39. De tycks rentav ha glomt
bort att manniskan har ett inre, v 40! De iakttar alla de yttre buden, men detta férmar
inte andra deras hjartas hardhet och karleksloshet. Vart att notera &r att Jesus sager:
Ni skulle gora det ena utan att darfor forsumma det andra, v 42. Han kraver alltsa
inte att de skall upphdra med att halla buden, men buden racker inte, och de formar
framforallt inte férandra deras hjartan och sinnen.

| v 43-44 skarper Jesus tonen pa ett satt som — forstaeligt nog! — far de laglarda
att kanna sig forolampade (v 45). Han pekar pa deras hyckleri och fafanga, v 43. Och
i v 44 kommer den verkligt harda attacken: Att manniskor trampar pa dem utan att
marka det, uttrycker dels att de forlorat all verklig auktoritet hos folket. Men det har
ocksa en annan ironisk innebord, som de laglarda helt sakert forstod. Enligt den ju-
diska rituallagen var det forbjudet att komma i fysisk berdring med en grav; det gav
rituell orenhet. Det forekom dock ibland vid denna tid, att manniskor lag begravda i
gravar som inte var markerade. Det var darfor fullt mojligt att ibland ga 6ver en grav
utan att veta om det — och saledes bli rituellt oren. Meningen med denna bild kan
darfor ocksa vara, att liksom de som trampar pa omarkta gravar blir rituellt orena, sa
blir de som vandrar i enlighet med fariseernas och de laglardas undervisning mora-
liskt orena.

Nar buden tillampas pa ett sadant satt att de blir en borda for manniskor, har de
forlorat sin mening, v 46 — jfr orden om sabbaten i Mark 2:27!

| v 47-51 kommer sa Jesus med anklagelsen, att det &ar de laglarda och deras
andliga foregangare som bar ansvaret for att GT:s profeter blev forfoljda och dédade.
Och han talar om vad som skall bli frukten och féljden av detta: Jesus skall sdnda ut
sina profeter och apostlar, av vilka somliga skall lida martyrdéden, men framforallt
kommer vedergallningens dag for fariseerna och de laglarda sjéalva — kanske en dold
forutsagelse om Templets kommande fall (v 51).

V 52 har sin parallell i Matt 23:13, med den framsta skillnaden, att Matt talar om
himmelriket medan Luk talar om kunskapen. Grundtextens ord for kunskap ar gr.
gnosis. Det motsvarar ett begrepp som var vanligt i grekiskt-hellenistiskt tankande
och har har méjligen anvants av Luk under paverkan darifran. Men innebdrden ar, att
fariseerna och de laglarda genom sin ohallbara och rigordsa tillampning av buden
skymmer och forvranger Skriftens sanna innebérd. De har nyckeln till kunskapen, v
52, men de anvander denna nyckel fel.
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Dispyten fortsatter uppenbarligen, v 53, men Luk avslutar sin skildring har.

KAPITEL 12

68. Varning for hyckleri, 12:1-3. Vittnesbérden om att Jesus samlade stora
ahorarskaror ar manga i evangelierna. Dar finns de som hor till hans larjungekrets
och andra som kommer for att lyssna, av intresse eller av nyfikenhet.

Bilden av surdegen, v 1, anvands av Jesus bade i negativ mening, som har, och
i positiv mening, som i Matt 13:33. An idag vet de som anvander surdeg som jastme-
del, att det behdvs en forhallandevis liten kvantitet for att fa &ven en stor deg att jasa.
Tanken hos Jesus, nar han som har anvander bilden riktad mot fariseerna, ar att de
var fa till antalet i det judiska samhaéllet, men &nda hade ett stort inflytande.

Begreppet hyckleri anvands i NT inte i samma mening som vi ar vana vid. En
hycklare ar enligt vart sprakbruk "en som latsas vara from fastan han inte ar det”.
Detta har i sin tur sitt ursprung i det antika grekiska dramat, dar ordet hypokrités —
det som vi dversatter som "hycklare” — betydde skadespelare.

Om man daremot granskar hur orden for hyckleri i GT resp. NT anvands, sa
visar det sig, att Jesus med hyckleri menar ondska, lagléshet, ont uppsat, rentav
gudldshet.

Yttrandet i v 2 kdnner vi igen fran 8:17 samt fran Mark 4:22. Det som sagsiv 3
ar en vidareutveckling och en skarpning av detta. Kanske aterspeglar dessa ord den
starka forvantan om Manniskosonens snara aterkomst, som fanns i urkyrkan. Hyckle-
riet — d.v.s. ondskan, det onda uppsatet — ar inte hallbart i langden. Dess sanna natur

kommer forr eller senare att avsldjas.

69. Var inte radda, 12:4-7. Uppmaningen i v 4-5 ar sakerligen en aterspegling
av det fortryck och de forfoljelser, som urkyrkan var utsatt for.

De som kan doda kroppen, v 4, har makt dver vart jordelivs langd men inte dver
de evighetsvarden de kristna bar inom sig. Manniskan ar inte bara en férganglig
kropp utan ocksa ande; hon ar med Sgren Kierkegaards ord en "evighetsvarelse”.
Sanningen kan inte dodas med kroppen. "Manniskor som dodar kan inte utratta na-
got mer. DAden ar deras yttersta prestation.” (Leon Morris)
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Frukta honom som kan ddda och sedan har makt att kasta ner i helvetet, v 5.
Vem &ar han?

| atskillig traditionell teologi talas det om att detta ar Gud sjalv och att yttrandet
ar en uppmaning till gudsfruktan. En annan mojlighet ar att Jesus har syftar pa Sa-
tansmakten, den destruktiva kraften i tillvaron. Tva detaljer pekar i den riktningen.
Dels talar Jesus om en som ddodar, alltsa forgor manskligt liv. Det &r i Jesu forkunnel-
se inte ett kdnnetecken for den Gud han forkunnar. Dels ar textens ord for "frukta”
det grekiska ordet fobed (slakt med vart "fobi”), som betyder "fyllas av skrack”. Nar
NT talar om gudsfruktan, anvands oftare verbet sebed, som i grunden betyder "vor-
da, dyrka, falla ner i tillbedjan infér”. Det ar knappast troligt att den Gud Jesus for-
kunnar tdnkes kunna skramma manniskor till tro. De som ar helt forhardade kommer
anda aldrig till tro, vare sig genom skramsel eller genom karlek och fortroende.

Helvetet, v 5, &r i grundtexten geenna, i 1917 ars bibeloversattning "det brin-
nande Gehenna”. Ytterst syftar detta tillbaka pa Ge-Hinnom, Hinnomsdalen utanfor
Jerusalem, dar man under hednisk tid offrat barn till guden Molok (se 3 Mos 18:21)
och som sedan blev ett slags sopstation dar man standigt brande allskons avskrade.
Darigenom blev det ett symbolnamn for den eviga helveteselden.

De ofta citerade Jesusorden i v 7-8 ar en underbar sammanfattning av Jesu syn

pa manniskans eviga och okréankbara varde.

70. Bekéannelse och fornekelse, 12:8-12. Det svek som Jesus beskriver i v 8-9
ar ju just den synd som Petrus begick (se Luk 22:54-62)! Och som av allt att doma
blev honom forlaten, hur svar den &an var — se borjan av v 10! Forféljelserna mot ur-
kyrkan ledde sakert till manga "avhopp” och fornekelser. Detta forutsag Jesus, och
det var en levande verklighet nar evangeliet skrevs ner. Jamfor vi med var egen tid
och situation, ser vi att vi ar oerhort gynnade. Anda kan det, i ett sa vulgart sekulari-
serat samhalle som vart, vara svart nog att klara av smamobbing i form av gliringar i
kafferummet o.dyl. Men vi &r langt fran urforsamlingens standigt hotade lage och
skulle sakert kunna bli litet frimodigare an vi ar med att sta upp for var tro.

Hadelsen mot den Helige Ande, v 10. Detta torde vara ett av de mest omdisku-
terade av alla Jesu yttranden. Orékneliga fromma kristna genom tiderna har rakat i
sjalanod, da de trott sig ha begatt den oférlatliga synden mot den Helige Ande. Det ar

denna problematik som outtalad finns i bakgrunden till det gripande samtalet mellan
Katrina och den déende Johannes i Bo Giertz roman “Stengrunden”. Kristen sjala-
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vard har bara ett svar att ge pa denna fradga: Detta att du 6verhuvudtaget kanner
denna sjalancd, det ar det sakraste tecknet pa att du inte har hadat den Helige Ande.
Skulle du verkligen vara en syndare mot den Helige Ande, hade denna fraga och
denna oro aldrig uppkommit i ditt sinne.

| en av Fritjof Nilsson-Piratens noveller forekommer en man som i sin by ar
kand som lidelsefull gudsférnekare och kyrkohatare. Han har under sitt liv dgnat sig
mycket at ockultism och svart magi, och omsider ligger han nu pa sitt yttersta. Pras-
ten i socknen beslutar sig for att beséka honom pa hans dodslager for att om majligt
radda honom fran den slutliga undergangen. Mannen ligger tyst och ordIds i sin
sang, och efter en stunds lasande av Guds Ord ger prasten honom nattvarden. Man-
nen reser sig nu till halften upp i sdngen i en sista kraftanstrangning; hatet lyser ur
hans blick, och med full kraft spottar han ut sakramentet rakt i prastens ansikte, var-
efter han ater sjunker ner pa kudden och dor.

Detta ar bilden av hadelsen mot den Helige Ande — och inte ndgot av det som
den gamle Johannes i Borsebo eller andra fromma kristna biktat pa sin dodsbadd.
Och det ar just denna totala och aldrig mjuknande férhardelse mot Jesu budskap
som Jesus forebrar de skriftlarda och som han hér kallar hadelse mot Anden.

V 11-12: Om tron och tilliten finns, kommer Guds helige Ande att hjalpa i anfak-
telsens och forféljelsens stund

71. Liknelsen om den rike och hans lador, 12:13-21. Jesus blir, liksom sin
tids rabbiner, tillfrdgad om hjalp i angelagenheter av de mest skilda slag. Har moter vi
en man som vill ha hjalp i en arvstvist. Jesus forvanar sakert genom att borja tala om
habegaret, v 15.

Begaret att 4ga — agandet for dess egen skull — angrips hart i Jesu undervis-
ning. | v 21-22 visar Jesus pa det faktum som gor agandebegaret sa tomt och fa-
fangt: att jordelivet nar som helst kan ta slut och att vi da ingenting kan ta med oss av
allt det som vart habegar har forvarvat. En sjalvklarhet, en ofta upprepad, nastan ba-
nal sanning, som t.o.m. blivit en schlagerrefrang. Och anda ser véarlden efter arhund-
radenas och artusendenas gang i allt vasentligt likadan ut; fortfarande styr det nakna
och kortsynta agandebegaret sa mycket av vara livsvillkor i varlden. Gud har aldrig
fordomt den materiella egendomen i sig. Den &r en gava, ett mandat som givits at
oss av Gud sjalv och i ett bestamt syfte: att tjfana honom och att ge hans karlek ge-
stalt i vart liv tillsammans héar pa jorden. Nar vi forlorar detta mal ur sikte — nar egen-

dom och makt blir sjalvandamal — da begar vi det som Guds Ord bokstavligen be-
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tecknar som synd. Ordet for synd i Nya Testamentets grekiska grundtext, hamartia,

betyder ordagrant "att missa malet”.

72. GOr er inga bekymmer, 12:22-34. Detta avsnitt kan ses som en vidareut-
veckling av "larjungeinstruktionen” i kapitel 10!

Har finns manga uttryck som blivit bevingade ord: v 23, 24, 27, 34.

Jesus har i det foregaende talat om habegaret, girigheten, och gar nu over till
att tala om bekymren 6ver materiella ting. Johann Arndt (slutet av 1500-talet) skriver
om detta: "Den girige kan aldrig fa tillrackligt; den bekymrade ar orolig éver att aldrig
ha tillrackligt.”

En kritisk fraga till denna text skulle kunna vara: Uppmanar inte Jesus oss har
att vara ganska sorglosa, att inte alls planera fér morgondagen utan kanske rentav
valtra dver ansvaret for vart timliga val pa andra?

Nej, ty om vi jamfor med t.ex. instruktionen till larjungarna i kapitel 10, sa ser vi
att det handlar om att ha tillit och att inte lata sig beharskas av oron 6ver materiella
ting. | en tid da nedskarningar i det allmanna trygghetssystemet gor att manga méan-
niskor, ocksa i Sverige, bar pa en fullt berattigad oro dver hur de materiellt skall klara
sin morgondag, maste denna text naturligtvis anvandas med stor urskillning. Jesus
vander sig inte till dem som verkligen lider ndd, utan till dem som egentligen inte har
nagon grund for att oroa sig. De reder sig gott och val med det de har idag; Gud
kommer aven att sérja fér deras morgondag.

Ordet i v 31 ar en parallell till Matt 6:33. Dar fastslas ett slags "bekymrens priori-
tetsordning”: Om vi i framsta rummet riktar vart intresse mot de eviga, omistliga livs-
vardena, s& kommer vi att kunna ta emot de materiella, forgangliga livsvardena pa
ratt satt.

Var inte radd, du lilla hjord..., v 32. Detta Jesusord finns endast bevarat hos Luk
och ar mycket kannetecknande for hans dmsinta méanniskointresse.

De “klassiska” Jesusorden i v 33-34 &ar en vidareutveckling av orden i v 21.

73. Tjanaren som ar beredd, 12:35-48. Fast upp era klader, v 1. Den vida,
fotsida kladnaden som anvandes i Mellandstern pa Jesu tid, var vacker men oprak-
tisk att anvanda vid kroppsarbete. Nar man skulle arbeta, band man darfér upp klad-

naden i baltet runt midjan.
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Bilden av relationen mellan herre och tjanare anvands ganska ofta i Jesu un-
dervisning. Den knyter an till valkanda forhallanden i ett hierarkiskt samhalle. De van-
tande tjanarna symboliserar har den vaksamma vantan pa Manniskosonens ater-
komst. En detalj visar sarskilt tydligt, att Manniskosonen &r Jesus Kristus, ndmligen
notisen om att tjanarnas herre skall lata dem lagga sig till bords och sjalv ga och
passa upp dem, v 37. Att en herre sag sig sjalv som sina tjanares tjanare var unikt for
Jesus och maste ha vackt forvaning.

Petrus fraga i v 41 uttrycker en undran om apostlaskapets eventuella privilegier
eller fordelar. Jesus svarar med den féljande liknelsen, som knappast &r ett direkt
svar pa Petrus fraga utan snarast framhaver ansvaret hos alla tjanare, d.v.s. alla som
vill folja Jesus.

Jesus talar om karlekens nddvandiga konsekvenser: troheten mot det uppdrag
vi har fatt och var tjanst mot vara medmanniskor. Och sa talar han, med ett nastan
outhardligt hart bildsprak, om hur forodande vart liv gestaltar sig, nar denna karlek,
denna trohet, inte finns dar. Det handlar egentligen inte om Gud som vredgas och
bestraffar — sa har ju denna text ofta tolkats. Det handlar tvartom om hur vi i var kar-
leksldshet, i var troloshet, i var brist pA empati och omtanke och ansvarskansla, be-
straffar oss sjalva. Ur troloshet och karleksloshet kommer aldrig nagonting gott, inte
for nagon.

Det ofta citerade Jesusordet i andra meningen i v 48 ar kanske indirekt ett svar

pa Petrus fraga: Med apostlaskapet foljer ansvar snarare an privilegier.

74. Splittring, inte fred, 12:49-53. V 49 leder tanken till den forsta Pingsten
och den Helige Andes utgjutande 6ver apostlarna. Elden fungerar har som en bild av
Anden och omvandelsen.

V 50 ar en dold forutsagelse om Jesu forestdende lidande och déd — inte minst
av hans provning i Getsemane.

V 51 ar en parallell till Matt 10:34, dar det dock inte star splittring utan svard.

Fortsattningen, v 52-53, ar ett av flera exempel pa hur Jesus stéller obetingade
krav pa sina efterféljare — jfr Matt 10:35-37. Aterigen ar det urkyrkans hotfyllda bela-

genhet — och andra forfoljelsetider i kyrkans historia! — som aterspeglas.
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75. Att tyda tiden, 12:54-59. Hycklarna, d.v.s. de vilkas sinnen ar uppfyllda
med ont uppsat, varken kan eller vill tyda tidens — den onda tidens — verkliga tecken.
De ser varken att tiden &r ond eller att den star infér en omvalvning.

Varfor avgor ni inte sjalva vad som &r ratt?, v 57. Kanske anspelar Jesus har pa
det vanliga bruket (eller missbruket) i den tidens Israel att anlita olika rattsvasenden,
det judiska och det romerska, allt efter hur man bedémde sina chanser. Fick man inte
ratt i den judiska domstolen, gick man till den romerska, eller omvant. Mot detta vad-
jar Jesus till manniskornas eget samvete, till deras egen bedémning av hur buden
skall foljas.

En klok manniska forsoker géra upp med sin motpart innan hon drar sitt arende
infor domstol. Samma klokhet bor vi ha i vart forhallande till Gud. Reder vi inte upp
vart forhallande till Gud — och till medméanniskor — medan tid ar utan véantar tills vi star

infor domstolen, s kan det vara for sent.

KAPITEL 13

76. Om ni inte omvander er, 13:1-5. Den handelse som beskrivs i v 1 &r inte
kand fran ndgon annan kalla, men den stammer val éverens med vad vi vet om pro-
kuratorn (landshévdingen) Pontius Pilatus karriar. Kung Herodes Agrippa uppges ha
gett denna beskrivning av honom: "Besticklighet, valdsdad, plundringar, fortryck, for-
oddmjukelser, oupphdrliga avrattningar utan laga dom, granslés, olidlig grymhet.” Det
ar alltsa inte forvanande att Pilatus kan ha begatt aven detta valdsdad: att utan syn-
bar anledning ha mérdat ett antal galileer pa besok i templet och dessutom ha blan-
dat deras blod med offerblod fran tempelkulten — aven det ett fruktansvart brott mot
templets och kultens helgd.

Den romerske prokuratorns maktbefogenheter var mycket omfattande, och det
fanns i praktiken inga mojligheter for judar eller andra underkuvade folk i Romarriket
att fora nagon talan mot prokuratorernas maktmissbruk. Prokuratorn hade stor makt
aven over landets religidsa liv. Han utndmnde envaldigt dversteprasterna och han
kontrollerade templets tillgangar. T.0.m. dversteprastens skrud forvarades hos proku-
ratorn och lamnades bara ut vid de stora hégtiderna.

Fragan som manniskorna har stéller till Jesus galler om ond, brad dod skall ses
som ett Guds straff for begangna synder. Samma fraga far Jesus i Joh 9:2-3, men da
galler det sjukdom och fysiskt handikapp, och dar ar fragan utvidgad till att galla aven
straff for foraldrars och forfaders synder.

Aven olyckshandelsen i v 4 ar okand i 6vriga kéllor men kan mycket val ha in-
traffat och varit levande i manniskors minne nar evangeliet nedtecknades.
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Vi bor har marka hur konsekvent Jesus tillbakavisar tanken pa olycka eller sjuk-
dom som ett syndastraff. Daremot har vi ett ansvar infér Gud; vi maste valja hur vi vill
forhalla oss till Gud i livet och infor déden. Jesu ord om att de som inte omvander sig
"skall mista livet som de”, skall alltsa inte uppfattas bokstavligt som att de skall fa en
ond, brad dod, utan det uttrycker att de vid sin dod kommer att vara skilda fran Guds
narvaro.

Ordet omvander er i v 3 star i en verbform som uttrycker ett pagaende, fortl6-
pande skeende. Nar det aterkommer i v 5 star det i en verbform som uttrycker ensta-
ka handling, "en gang for alla”. Grammatiska skillnader av detta slag ar inte tillkomna
av en tillfallighet. De bar alltid pa informationer som inte alltid kommer fram i 6ver-
sattningar. Inneborden ar har, att omvandelsen har tva aspekter: dels en bestamd
avgorelse i tiden, dels en aldrig avslutad process, som fortgar hela livet.

77. Liknelsen om fikontraden som inte bar frukt, 13:6-9. Temat "att bara
frukt” aterkommer ofta i Jesu undervisning och maste ha varit mycket centralt i hans
bildsprak. | denna liknelse betonas bade omvandelsens nddvandighet och Guds ta-
lamod men manniskor (till skillnad fran méanniskornas bristande tdlamod med var-
andral).

Fikontradet ar planterat i en vingard, v 6, vilket fran borjan anger att jordmanen
ar bordig. Alla forutsattningar finns alltsa for att fikontradet skall ge god skord. Att tra-
det tvartom under hela tre ar inte bar nagon frukt alls, maste ses som ett sarskilt illa-
varslande tecken. Tradgardsmastaren vill med sitt rationella tinkande hugga bort det
— det star ju bara dar till ingen nytta och suger forgaves vaxtkraft ur vingardens mylla.
Men vingardens herre vill att tradet skall fa ytterligare en "chans”, genom ny naring
och extra omvardnad.

Vi ser ofta i kyrkornas och forsamlingarnas liv, att det trots de basta yttre forhal-
landen — goda materiella resurser och idogt arbete — aldrig kommer den véackelse
och den andliga fornyelse som sa& manga langtar efter. Man blir otalig och kanske
besviken 6ver att det andliga livet, trots all utatriktad verksamhet, tycks sta stilla. Men
i Guds perspektiv ser allt detta annorlunda ut. Gud, vingardens Herre, har ett annat
talamod an vi och sander fornyelse och vackelse i ratt gonblick, och genom de red-
skap han sjalv valjer. | Guds perspektiv ar det viktigast att vingarden finns dar, att
den forvaltas, vardas och odlas trofast ar fran ar. Till synes ddda trad och plantor kan
bara pa ett liv som inte blir uppenbart forran senare.

78. En krokryggig kvinna botas, 13:10-17. Fradgan om vad som ar tillatet och

forbjudet pa sabbaten ar en standig kalla till konflikt mellan Jesus och fariseerna.
Och det ar alltid karleksgarningar, utforda pa sabbaten, som konflikterna galler.
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Kvinnans krokryggighet, v 11, har i modern tid t.o.m. fatt en medicinsk diagnos:
spondylitis deformans, en forstelning av ryggraden.

Har finns det inga tecken pa att kvinnan ifraga visat tro pa Jesus eller begart
hjalp av honom; det ar Jesus sjalv som tar initiativet. Hari avviker denna helandebe-
rattelse fran de flesta andra, dar det framgar sa tydligt, att helandet och den helades
tro pa Jesus hanger intimt samman, rentav sa att tron forutsatter helandet. Men i det-
ta fall leder helandet till att kvinnan kommer till tro, s& att hon efterat prisade Gud, v
13.

Den som har kommer i dispyt med Jesus ar inte en farisé eller laglard, som det
oftast ar, utan en synagogforestandare, v 14; alltsa den som ansvarade for synagog-
byggnaden och for gudstjansten men i regel inte hade nagon djupare teologisk skol-
ning (se under 8:41). Hans irritation kan mer ha berott pa att Jesus har inkréktade pa
hans ansvarsomrade — den som gallde ordningen under gudstjansterna — an pa iver
for en ratt tolkning av lagen.

Synagogforestandarens forebraelser riktar sig inte direkt till Jesus utan till de
férsamlade i synagogan, med hanvisning till tredje budet. Jesus — hér kallad Herren —
riktar ocksa sitt svar i v 15 inte bara till synagogférestandaren utan aven till dem som
delar hans uppfattning och kallar dem hycklare, d.v.s. ondskefulla (se under 12:1-3).
Han anklagar dem har indirekt for att vara mer mana om djur &n om manniskor och
anspelar pa rabbinernas tillampning av sabbatsbudet i férhallande till varden om bo-
skapen. Det var enligt samtida lagtolkning tillatet att pa sabbaten leda djur i sele eller
kedja, om man inte samtidigt bar nagot. Likasa var det pa sabbaten tillatet att leda
vatten ner i vattenhoar at djuren att dricka, forutsatt att man inte holl upp vattenhon.
Om sadant ar tillatet pa sabbaten — hur skulle det d& kunna vara forbjudet att pa
sabbaten befria en manniska — dartill en Abrahams dotter, tillhérig sjalva Gudsfolket
— fran ett svart fysiskt lidande?

Vi ser har ytterligare exempel pa att Jesus ser sjukdom och lidande som ett
verk av den onda makten i tillvaron, Satan v 16, och inte som ett Guds straff fér egha
eller forfaders synder.

Folket v 17, d.v.s. flertalet manniskor, tycks vara pa Jesu sida. Tydligen har
dessa ahorare foljit honom en langre tid, eftersom deras gladje och beundran inte
bara galler detta sarskilda lakedomsunder utan ocksa allt det underbara som han
gjorde, v 17.

79. Liknelsen om senapskornet och surdegen 13:18-21. Trad anvands i GT
ibland som symboler for folk och nationer, se t.ex. Hes 17:23; 31:3ff.; Dan 4:12, 21.
Har i Jesu liknelse far det en vidare betydelse, eftersom det symboliserar Guds rike,
v 18, som omspanner alla folk och nationer. Aven denna "universalitet” framgar av
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liknelsen i bilden av faglarna som bygger bo i tradets grenar, v 19. | Hes 17:23; 31:6
och Dan 4:12, 21 anvands bilden av bobyggande faglar med den innebdrden.

Vilken planta som avses ar inte helt séakert, men det kan mdjligen vara den som
pa latin bar namnet sinapis nigra och som i basta fall nar en hojd av c:a 3,6 meter.

| v 21 far vi ett exempel pa hur Jesus anvander bilden av surdegen med en po-
sitiv innebord (till skillnad fran den negativa innebérd vi moter i 12:1). Och bilden av
"nagot litet som blir nagot valdigt stort” finns i bade liknelsen om senapskornet och
denna liknelse om surdegen. Endast litet surdeg kan, om den arbetas in i degen pa
ratt satt, fa aven en stor deg att vaxa. Det ar inte sakert att det alltid ar de storsta och
mest spektakulara insatserna som leder till att Guds rike pa jorden vaxer. Det arbete
som sker i tysthet och anspraksloshet kan vara det som i ett langre perspektiv visar
sig ha den storsta "vaxtkraften”.

80. Ga in genom den tranga porten, 13:22-30. Det rader ingen tvekan om att
detta avsnitt uppfattats som ett av de hardaste och mest kompromisslésa uttrycken
for Jesu undervisning.

Fragan i v 23 ar sakerligen foranledd av diskussioner som fordes bland den ti-
dens rabbiner och laglarde och dar man hade mycket delade meningar. Nagra me-
nade, att hela Israels folk, med undantag for ett litet fatal djupt forhardade syndare,
skulle bli raddade pa domens dag. Andra — t.ex. Johannes Doparen! — ansag att det
inte var sa enkelt; tillhorighet till forbudsfolket gav ingen automatisk garanti for att
hamna pa réatt sida vid den yttersta domen.

Jesu svar i fortsattningen visar, att det inte ar de férhardade, hans svurna fien-
der, som han riktar sig emot, utan snarare emot de "ljumma” och likgiltiga, de som
aldrig latit sig pa allvar berdras av hans budskap. De har hort honom och bemétt ho-
nom val, v 26, men aldrig tagit stallning.

Det sétt pa vilket Gud, husets Herre v 25, kommer att bemota dessa manniskor
paminner oss om det Jesus sager i 12:8-9: Herren skall helt enkelt inte kannas vid
dem.

Det Jesus sager i v 24 kan missuppfattas som att egna prestationer och for-
tjanster skulle vara en forutsattning for fralsningen. Men ocksa har ar det den enskil-
da méanniskans hallning som han har i tanke, troskampen med alla dess bade yttre
och inre svarigheter.

Vilket slags oratt Jesus syftar pa i v 27 framgar inte klart, men eftersom de som
han angriper gor oratt genom sin ljumhet och likgiltighet, hamnar de pa samma sida
som de som aktivt upptrader som Guds rikes fiender.

Vi méter i Nya Testamentet — ocksa inom Lukasevangeliet — tva innebdrder i
termen Guds rike alternativt Himmelriket. Det ar dels ett tillstand som rader har och
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nu hos dem som valjer att bli Jesu larjungar, se Luk 17:21! Dels &r det ett namn pa
det tillstdnd som kommer att rada efter Jesu aterkomst, efter historiens och tidens
slut. Det ar i denna senare mening som Jesus talar om Guds rike i v 29.

Papekandet i v 30 paminner oss igen om larjungarnas olika dispyter om sina
inbérdes privilegier och rangstéliningar och Jesus kommentarer till dessa. | Guds rike
rader andra matt pa rang och véardighet &n i denna varlden.

81. Jesu klagan dver Jerusalem, 13:31-35. Markligt nog &r det Jesu svaraste
motstandare, fariseerna, som har varnar honom for Herodes, v 31. Kanske berodde
detta pa att fariseerna, trots allt som skilde dem och Jesus at, &nda kande att de stod
narmare Jesus an fortryckarkungen Herodes.

I v 32 méter vi en Jesus som inte drar sig for att anvanda rena skallsord om
sina fiender. Ordet rav betecknade i det samtida judiska sprakbruket inte bara, som
hos oss, en slug och listig manniska, utan hade en mer nedsattande innebdrd. En
"rav” var en hallningslés manniska, en person utan resning och utan betydelse. En
bibelforskare vid namn T.W. Manson har darfoér sagt om detta Jesusord: "Att kalla
Herodes 'den raven’ ar detsamma som att sdga, att han varken &ar en stor méanniska
eller en rattfram manniska; han ager varken majestat eller ara.”

Uttrycket "pa tredje dagen”, v 32, var ett idiomatiskt uttryckssatt som betydde
ungefar "inom kort” eller "vid slutet av en bestamd tid”, men anspelar har troligen
ocksa pa Jesu forestaende fralsningsverk genom sin dod och sin uppstandelse.

| v 33 ar anspelningen pa Jesu forestaende lidande annu tydligare.

Jesus ar djupt oroad 6ver Jerusalems kommande 6de, som han férutser och i
andra sammanhang forutsager, v 34. Han &r nu pa vag dit, for att g samma ode till
motes som profeterna fére honom.

Bilden av honan och kycklingarna &r ett uttryck for den émsinthet som Luk sa
garna skildrar hos Jesus. Psaltarcitatet i sista meningen v 35 forebadar Jesu kom-
mande intag i Jerusalem men syftar troligen snarast pa hans ankomst i harlighet pa
den yttersta dagen.

KAPITEL 14
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82. En man med vatten i kroppen botas, 14:1-6. Ater ett lakedomsunder pa
en sabbat, och dessutom ett av flera exempel pa att Jesus ibland bjods hem till sina
framsta motstandare, fariséerna.

Sabbatsmaltiden var en sarskilt festlig maltid, dar ratterna var tillagade dagen
innan och holls varma i eftervarmen fran en ugn som man eldat fore sabbatens intra-
de pa fredagen.

Att farisén som var vard skulle ha varit med i radet, v 1 (alltsd Stora Radet,
Sanhedrin), ar en gissning fran oversattarnas sida, eftersom grundtexten bara talar
om "en av de framsta” bland fariséerna.

Vatten i kroppen, v 2, brukar ju med en medicinsk term kallas 6édem och &r i
regel en foljd av nedsatt hjartfunktion.

Jesus visste att fariseerna iakttog hans forehavanden sarskilt, v 1, och fére-
kommer dem denna gang med sin direkta fraga, v 3. De har ju i andra sammanhang
fordomt botande av sjuka pa sabbaten som ett sabbatsbrott, men inser kanske
egentligen det orimliga och oméanskliga i denna lagtolkning; darfor tiger de, v 4.

Liksom tidigare i 13:15f gor Jesus har en jamférelse med lagtolkningen nar det
galler djur, men later provokativt fragan handla om bade en son och en oxe, v 5. Att
fariseerna har tiger, visar att de inser hur absurt deras svar skulle bli, om de foljde
gallande lagtolkning. Agaren ansvarade for sin oxe dven p& sabbaten, men detta an-
svar gallde inte en son eller dotter. Jesus satter aterigen fingret pa det oméanskliga
och orimliga i den fariseiska tillampningen av Mose lag. Sakerligen botade Jesus sju-
ka pa manga andra veckodagar, da det var fullt tillatet, men har vill han aterigen visa,

att karleksbudet maste vara nyckeln till hur lagens 6vriga bud och regler tillampas.

83. Den som ddmijukar sig skall bli upphojd, 14:7-14. Manga filmer som
skildrar Jesu liv missar en viktig detalj, nar det galler maltidsbruket. Judarna i Palesti-
na hade vid denna tid i stor utstrackning anammat den grekisk-romerska seden att
ligga till bords. Vid sidan av det laga bordet var den viktigaste "matsalsmobeln” den
s.k. triclinium, ett slags brits eller soffa for tre personer. Pa den kunde tre géaster ligga
utstrackta, och det vanliga var att man stéttade upp sitt huvud mot vanster hand och
armbage medan man intog maltiden.

Vi en festmaltid var triclinium-britsarna uppstallda sa att det hela bildade ett U.

Den person som stod hogst i rang hade alltid sin plats vid "hégsatet”, i detta fall vid
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U:ets bas. De som kom narmast efter honom i rang var placerade till vanster och till
hdoger om denne, och darefter i "fallande skala” anda ner till U:ets &ndar.

Sjalva bordsarrangemanget var alltsa grekiskt-romerskt, men den inbordes
rangordningen féljde helt sakert judiska seder. Vid just det tillfalle som beskrivs har,
tycks de framsta platserna av nagon anledning ha varit sarskilt atravarda, och efter-
som man tydligen kivades om dem ganska vilt, fanns inte heller nagon pa férhand
gjord "placeringslista”.

Jesus griper detta tillfalle till att féra fram sin undervisning om 6dmjukhet och
tjanarskap, om att vara framst genom att inta den sista platsen, om att utdva auktori-
tet genom varden och egenskaper som inte har med formell rang eller maktutévning
att gora. Ett budskap som han vid sa manga tillfallen formedlar till sina larjungar.

Radet Jesus ger i v 12-14 ar ett av de bibelstéllen som ger oss Evangeliet i ett
slags kort sammanfattning.

Vart vanliga sociala liv i samhallet bygger i mangt och mycket pa principen
"gava och gengava”, "prestation och motprestation”. Och sa maste det ocksa vara;
det ar vart enda satt att visa varandra omtanke och uppmarksamhet, vart enda satt
att gora det tydligt att vi ser och vardesatter varandra. Vart samhalle skulle aldrig
kunna fungera utan att vi alla efter formaga bistar varandra med de olika tjanster vi
kan prestera. Men i sin uppmaning till festens vard, v 12ff, ger Jesus en bild av det
forhallande vi alla har i forhallande till Gud, inte till varandra: Det &r vi alla som &r de
fattiga, det &r vi alla som ar krymplingarna, de lytta och de blinda, eftersom vi inte har
nagot att "ge Gud som bel6ning”, inga fortjanster att aberopa infor Gud.

Jesu ord i v 11 knyter an till det han i s3 manga andra sammanhang séager till
sina larjungar om privilegier och foretraden i Guds Rike.

Beloningen vid "de rattfardigas uppstandelse” ar den annu férdolda verklighet

som bryter in vid tidens och historiens slut.

84. Liknelsen om festen, 14:15-24. Om denna liknelse har Martin Luther sagt,
att det ar Evangeliet sjalvt som dukas fram for oss vid maltiden. De som tackar nej
har alla ndgon forevandning som har med deras vardag att gora: kop av akermark,
kop av fem par oxar, giftermal.

Ar inte en mangd liknande ting det vi sa ofta hanvisar till, nar vi skall ge skal for

att vi avstar fran kyrkans och forsamlingens gemenskap av gudstjanst, bon och lov-
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sang? Vi har sa mycket att bestyra. Och anda ar det som erbjuds inte fraga om pre-
station, utan om gava: maltid, fest, gudstjanst, gemenskap, gratis och for intet.

Och i detta avseende ar vi alla lika, praster och lekman, "kyrkvana” och andra.
Bordet star dukat, men det ar sa mycket som drar var uppmarksamhet at annat hall.

| liknelsen later Jesus varden bli upprord 6ver det bristande gensvaret fran de
inbjudna och alla deras undanglidande avbdjanden. Han sénder ut en ny inbjudan,
och nu gor han just s& som Jesus uppmanade festens vard i det féregaende avsnittet
(14:12-14): han later inbjudan ga ut till alla fattiga och krymplingar, blinda och Iytta, v
21. D.v.s. inbjudan gar till dem som inte har nagra foérevandningar till att avboja och
inte heller har nagra sociala fortjanster eller foretraden att aberopa for aran att bli in-
bjudna. De tar emot inbjudan just sa som den ar avsedd: som en gava av nad, en
skank for intet. De intar den hallning till Guds nad som vi alla far ha: som en gava vi
fritt far ta emot och varken maste eller kan ge nagot i gengald eller motprestation for.

Uteslutandet av dem som férst blev bjudna, v 24, understryker allvaret i att
medvetet avb6ja den inbjudan Jesus ger oss. Att sjalv stalla sig vid sidan av, har sin
egen ofrankomliga logik; inbjudan gar ut, men inte hur manga ganger som helst, och
inte utan ett gensvar genom var egen fri vilja. Det galler den inbjudan som Lina San-
dell skriver om i sin psalm (Sv. ps. 81):

M4 vi akta pa den tiden

da du soker oss, o Gud,

Snart ar nadens dag forliden,

och vi far ej flera bud.

85. Att vara Jesu larjunge, 14:25-35. Vi ser i evangelierna manga exempel pa
hur Jesus tycks nedvardera de naturliga slakt- och familiebanden till férman for den
gemenskap som larjungeskapet och tron pa honom ger. Och det ar ofta fragan om
ett ofrAnkomligt val: antingen den jordiska slékten och familjegemenskapen eller lar-
jungeskapet. S& aven har. Ordet hata i v 26 &r ordagrant dversatt, men syftar inte
ursprungligen pa en kansla av hat utan pa en medveten prioritering: att ga i Jesu fot-
spar kommer i forsta hand; dvriga lojalitetsband kommer i andra hand eller maste,
om sa ar nodvandigt, lamnas helt darhan. Detta aterspeglar naturligtvis en del av den
harda och kompromisslésa verkligheten i den kristna urférsamlingen.

Nodvandigheten att bara sitt kors, v 27, aterkommer ofta i Jesu undervisning,

och det ar egendomligt, att denna aspekt av det kristna larjungeskapet kommer sa
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helt i skymundan i en del nutida kristen férkunnelse. Det ar ingen tvekan om att Je-
sus tecknar korsets vag som en ofrankomlig vag for den som vill vara hans larjunge.
Och det handlar da inte nédvandigtvis bara om svara yttre lidanden och provningar.
Ingen enda av oss undgar under ett liv utmaningen att arbeta pa sin egen inre forso-
ning med de besvikelser, forluster, krankningar och forsakelser som drabbar oss. Att
forsonas med det som &r och det som varit &r en korsets vag vi alla maste ga.

De exempel Jesus ger i sina liknelser: byggméstaren som beraknar kostnader-
na for sitt tornbygge, v 28-30, eller faltherren som beraknar behovet av trupper infor
ett faltslag, v 31-32, understryker bada att larjungeskapet har sitt pris. Uppmaningen
till larjungen att avsta fran allt han ager, v 33, speglar ett yttre villkor for larjungeska-
pet i urférsamlingen men kan ocksa ses som en bild av den inre utblottelse, den
"nollstalining”, som &r en forutsattning for ett liv i Jesu fotspar: att inse sitt beroende,
sin totala brist pa fortjanst och foretraden.

Bilden av saltet som "mister sin kraft” (i den aldre 6versattningen "mister sin
salta”) finns i sin mer k&nda version i Matt 5:13 och Mark 9:50.

Hor, du som har 6ron att héra med, v 35, ar troligen ett konstaterande av nagot
som bade Jesus observerade och som standigt pa nytt maste konstateras: att inte
alla manniskor har ett "sensorium”, en mottaglighet fér de upplevelser, insikter och
reflektioner som hor trons liv till. Manga kristna erfar i motet med vissa icke-troende,
att de ifrdga om tro och andlighet stéter emot en vagg, en barriar av ofdrstaelse och

avsaknad av ett gemensamt sprak, en gemensam referensram.

KAPITEL 15

86. Liknelsen om det forlorade faret, 15:1-7. Kapitel 15 innehaller tre av de
mest "klassiska” av Jesu liknelser: det forlorade faret, det forlorade myntet och — den
kanske mest alskade av dem alla! — den férlorade sonen.

Alla dessa tre liknelser har en grundtanke gemensam, som de med olika bilder
belyser : att Gud inte vill att nAgon enda méanniska skall ga forlorad.

Uttrycket tullindrivare och syndare, v 1, kan i det nastan ses som tva synonymer
fér samma sak. Tullindrivarna ("publikaner” i den gamla bibeldversattningen) var sin
tids "quislingar”, landsférradare som stod i den romerska ockupationsmaktens tjanst
och allt som oftast stoppade de inhtstade tullavgifterna i egen ficka. De var djupt for-
aktade av israeliterna och ansags sta pa samma laga moraliska niva som tjuvar,

mordare och bedragare. Det var darfér ndrmast en religios plikt, eller i varje fall en
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anstandighetsfraga, for de fromma judarna att halla sig undan dessa manniskor. Je-
sus provocerar med att soka kontakt med just dem och vacker fariseernas vrede; han
t.o.m. ater tillsammans med dessa uslingar. Maltidsgemenskap var i Orienten, och ar
alltjamt, uttryck for en mycket djup samhorighet och ett mycket stort fortroende. Men
Jesus motiverar sitt handlingssatt med at beratta en liknelse.

Farskotselns villkor var bekanta for Jesu ahorare; det var en av huvudnaringar-
na i det agrara samhallet i Israel. Varje far var lika dyrbart for faraherden och faraga-
ren, och skulle ett far ga vilse, var det naturligt for herden att ge sig ivag for att soka
ratt pa det. De nittionio som lamnades kvar bildade ju en flock, som kunde klara sig
pa egen hand den stund herden var borta. Det ensamma far som kommit pa avvagar
kunde det lattare ga illa for; det kunde, skilt frAn flocken, ramla ner i en bergskreva
eller s& smaningom do av hunger eller torst (och i liknelsen befinner sig ju faren i 6k-
nen, v 4).

Bilden i v 5 kanner vi igen fran den kyrkliga konsten. Det finns ett otal skulpturer
och malningar av "den gode herden” som bér ett far éver sina axlar. Liknelsen vill
formedla bilden av den Gud som aktivt soker ratt pa syndare och vilsekomna och
leder dem hem.

| v 7 ger Jesus liknelsens tillampning och séager i grunden detsamma som i 5:31
(dar situationen ar densamma: en maltid tillsammans med tullindrivare): "Det &r inte
de friska som behdver lakare, utan de sjuka.” Har ar budskapet lika tydligt: Det ar de
som inte natts av fralsningens budskap som detta budskap i forsta hand maste foras
ut till.

87. Liknelsen om det forlorade myntet, 15:8-10. Denna liknelse inspirerade
en gang Olov Hartman till ett av hans beromda kyrkospel, "Den borttappade pen-
ningen”. | denna andra av de tre liknelserna om Guds omsorg &r det ett silvermynt
som ar den framtrddande symbolen.

Ordet for silvermynt ar i den grekiska grundtexten i detta fall drachma, vilket
annu nar detta skrivs (och fram till eurons inférande) ar namnet pa Greklands valuta.
Vi méter silvermyntet i nagra olika sammanhang i evangelierna, t.ex. i berattelsen om
Judas forraderi (Matt 26:15) och i den markliga episoden om tempelskatten, Matt
17:27.

De silvermynt som var i cirkulation hade, alldeles som vara mynt och sedlar,

olika valorer och benamndes med olika namn: drachma, denarion, argyrion. De an-
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vandes i forsta hand som betalningsmedel men kunde aven t.ex. anvandas som
smycken, och det har man antagit att det kan vara fraga om har. Kvinnan i liknelsen
har — kanske — tratt upp tio silvermynt pa en trad och gjort ett halsband av dem. En
drachma motsvarade vid denna tid en arbetares dagslon; for en fattig kvinna kunde
saledes tio drachmer utgora hela hennes sparade kapital.

Gladjen hon och hennes vaninnor och grannkvinnor, v 9, kanner nar det bort-
tappade myntet hittas ater, liksom utsagan om anglarnas gladje v 10, tecknar bilden
av Guds och hela férsamlingens och kyrkans gemensamma gladje dver nar en man-

niska finner vagen tillbaka till frdlsningen och gudsgemenskapen.

88. Liknelsen om den forlorade sonen, 15:11-32. Denna Jesu liknelse har
inom hela kristenheten i alla tider uppfattats som en av de mest kraftfulla formule-
ringarna av Jesu undervisning. Bland &mnen fér dramatiseringar vid konfirmations-
gudstjanster ar den forlorade sonen den absoluta favoriten och formar pa ett alldeles
sarskilt satt tala till ungdomar.

| den ortodoxa kyrkogemenskapen har denna liknelse till och med agnats en
sarskild sondag pa kyrkoaret, "Den férlorade sonens sondag”, den nionde séndagen
fore pask, da den ar evangelietext och predikotext och genomsyrar alla gudstjans-
tens hymner och boner.

Det ar liknelsen om Guds villkorslésa och forlatande karlek och om méannisko-
hjartats svar pa denna karlek.

| ett viktigt avseende skiljer sig denna liknelse fran de tva foregaende. | liknel-
serna om det forlorade faret och det borttappade myntet ar det Gud som aktivt soker
upp den som ar pa vag att ga forlorad. | liknelsen om den forlorade sonen ar det den
vilsegangne som sjalv vacks till eftertanke och sjalvmant soker sig tillbaka.

Att ett barn i en syskonskara i forvag vill uttrdda ur arvsgemenskapen efter sina
foraldrar forekommer &an i vara dagar och ar i vissa lander t.o.m. en lagstadgad réat-
tighet. | Palestina vid Jesu tid tycks det ocksa ha forekommit. Hur det rent praktiskt
och ekonomiskt realiserades, framgar inte av liknelsen, men det var tydligen fullt moj-
ligt.

Fadern tycks inte géra nagra invandningar; han ger omedelbart den yngste so-
nen hans del av arvet i forskott. Gud tvingar ingen; eller med filosofen Arthur Scho-

penhauers ord: "Tron ar som karleken, den later sig inte framtvingas.”
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Vagen utan Gud, vandringen pa egen hand, livet utan nagot annat "kapital” an
det vi har i oss sjalva — det ar den forlorade sonens vag, som snart leder till ett ofran-
komligt slut. Hans utsvavningar, hungersndden, allt detta ger i Jesu liknelse bilden av
den gudsfranvanda tillvaron. Slutstationen pa den forlorade sonens irrfard ar hans
korta tjanstgoring hos en valbargad man i det landet, v 15. Ur judisk synpunkt nar
hans fornedring har sin djupaste botten, da det sags att hans arbete blev att vakta
svin, v 15. Ingen sysselsattning kunde framsta som mer vedervardig for en from jude
an att vakta svin, det mest orena av alla djur. | ett rabbinskt yttrande fran samma tid
star det: "Forbannad vare den som foder upp svin.”

D& kom han till besinning, star det i v 17 enligt NT 81. Har ar det synd, att 6ver-
sattarna inte vagat sig pa en ordagrann éversattning, ty pa grekiska star det exakt:
D& kom han till sig sjalv. Att hitta tillbaks till sig verkliga sjalv, till sin sanna, ursprung-
liga identitet ar att komma till tro och till gemenskap med Gud.

Uttrycket jag har syndat mot himlen och mot dig, som kommer i bade v 18 och v
21, kan ses som ett dubbeluttryck; sonen tilltalar sin far, som i liknelsen representerar
Gud, och himlen &r ett av manga omskrivande namn for Gud sjalv. Men en annan
mojlig dversattning av detta uttryck ar: “jag har syndat sa att mina synder racker anda
upp till himlen”.

Fadern kommer inte med nagra bannor eller forebraelser; han visar bara gladje
och stéller till med en hejdundrande fest. En méktig bild av den villkorslosa, granslo-
sa naden men ocksa, helt sékert, en av manga av evangeliernas alluderingar pa
nattvardens maltid.

Fortsattningen med den sure och avundsjuke &ldre broderniv 25-32 ar en
oumbarlig del av liknelsen. Den bero6r ju ndgot som de flesta av oss kanner val igen.
Det finns manga bittra "nemmasdner” och "hemmadéttrar”, bade inom kyrkor och for-
samlingar, inom politiken, pa olika arbetsplatser och i andra sammanhang; manniskor
som tjanat lange och trofast och kanner sig férbigangna av yngre och nytillkomna.

Och har stélls varldens och Gudsrikets vardeskalor emot varandra. Den som
forskingrat pengar tillsammans med horor, v 30, kan knappast rakna med att méta
fortroende i varlden och samhallet. Men Guds "réknesatt” ar ett annat. Den nad och
de gavor som vi far genom tillhdrigheten i Gudsriket delas lika av oss alla: Mitt barn,
du ar alltid hos mig, och allt mitt &r ditt, v 31. Och det maktigaste uttrycket for detta

far vi i Gudsrikets festmaltid, nattvarden.
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KAPITEL 16

89. Liknelsen om den ohederlige forvaltaren, 16:1-13. Detta ar utan tvekan
en av de mest komplicerade och svartolkade av Jesu liknelser. Det handlar om en
ekonomisk forvaltare, som far sparken av sin arbetsgivare darfor att han har forsking-
rat. FOr att pa nytt kunna bli uppskattad och hitta ett nytt arbete hos nagon annan
arbetsgivare, begar han ytterligare en forskingringshandling, innan han ger sig av
fran den gamla arbetsgivaren: han formar de skuldsatta att &ndra och forfalska sum-
morna pa sina skuldebrev — till de skuldsattas fordel. Pa det sattet gér han dem ock-
sa medskyldiga till forskingringen. Ett forslaget och alltigenom ohederligt sétt att ta
sig fram i livet. Och om detta heter det till raga pa allt i v 8, att "Herren berémde den
ohederlige forvaltaren for att han hade handlat klokt™

Forsoken att ge en rimlig tolkning av denna liknelse har varit manga, och har
skall bara ges ett exempel pa hur den kan tolkas.

Prof. Anton Fridrichsen har tecknat en del av den historiska bakgrunden®. Han
pavisar de sociala och ekonomiska missforhallandena i Palestina vid den tid da lik-
nelsen forsta gangen berattades. Rika godséagare agde stora jordegendomar, som de
overlat at forvaltare att skota om, medan de sjalva levde ett slédsande och utsvavande
liv i de stora staderna. De utfattiga, egendomsldsa bonder, som brukade jorden pa
dessa stora gods, var i standiga ekonomiska svarigheter och tvangs ideligen lana
sad, olja och andra fornddenheter av sin godsherre. De var bestandigt skuldsatta upp
Over 6ronen hos sin husbonde.

Att forvaltarna knappast kande nagon storre respekt for sina arbetsgivare ar
under sadana omstandigheter inte sarskilt forvanande — inte heller att de allt som
oftast sjalva skodde sig pa sina arbetsgivares bekostnad. For Jesu ahorare var alltsa
denna del av liknelsen knappast alls anstotlig, och de liksom Jesus sjalv hade sakert
sina sympatier framforallt pa de fattiga och exploaterade galdenarernas sida.

Men senare forskning har dessutom visat, att det forvaltaren gjorde sannolikt
inte alls var vare sig ohederligt eller olagligt. Judisk lag forbjod fordringsagare att ta
ut ranta, men det forekom anda att jordagare tog ut stora rantor och palagor av sina
bonder, helt i strid med bade judisk och romersk lag. Vad forvaltaren gor i liknelsen
ar saledes helt enkelt att lata skriva ner skuldsumman till den ursprungliga storleken,
i lojalitet med bade de exploaterade bénderna och den radande rattsordningen. Nar

> Anton Fridrichsen, F: yrahanda sddesdker, Stockholm 1966, sid 410.
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Herren alltsd i v 8 sager att forvaltaren "handlat klokt”, ar det kanske helt enkelt ett
erkannande av han i sjalva verket handlat ratt. Har ar saledes inte ens fraga om en
"Robin Hood-st6ld” utan bara att godsagaren forhindrats fran att tillvalla sig mer an
vad som réatteligen hér honom till.

Men anda kvarstar fragan: Vilken ar liknelsens inneb6rd och hur skall den till-
lampas pa den andliga verklighet som Jesus forsoker beskriva?

| v 9 talar Jesus om "den ohederlige mammon”. Luther definierar mammon —
forsiktigtvis och med ett slags lagom-termer — som "rikedom, men inte en mattlig utan
en Overflodig, som vida Overstiger ens behov”. Sjalva ordet mammon — som bara
férekommer har och i Matt 6:24 — &r arameiskt och betyder jordisk egendom i storsta
allménhet. Om man ser hur Jesus anvander ordet, skulle begreppet mammon med
David Hedegards formulering kunna beskrivas som "en beteckning, som erinrar om
att synd vidlader den jordiska egendomen, ifall manniskan inte, da hon forvarvar och
forvaltar den, later sitt sinnelag och sitt handlingssatt bestammas av Guds goda och
heliga vilja™®.

Med andra ord: Rikedomen ar inte ond i sig, men den blir ond och destruktiv,
nar den handhas utan varderingar, utan en moralisk grundval, dar empati med de
svaga och sinne for rattfardighet och rattvisa utgor sjalvklara grundpelare. Fragor
som aldrig — allra minst i var egen tid — forlorar sin aktualitet.

Det Jesus séager i slutet av v 8, Denna varldens manniskor beter sig klokare mot
sina egna an ljusets manniskor gor, kan verka forbryllande. Kanske kan vi vara djar-
va nog att se hur Jesus har satter fingret pa en svaghet vi finner i madnga samman-
hang bland kristna och i kyrka och forsamling, och som sakert inte heller var ett okant
fenomen i Jesu samtid: De troende, de som valt att stalla sig i ljusets tjanst, forefaller
inte alltid att vara de mest klarseende néar det géller att definiera ondskan och finna
ratt medel att handskas med den. Har kan kanske den "ohederlige” forvaltaren ses
som en nyttig forebild: Han avskarmade sig inte fran den verklighet dar det onda ra-
der utan gav sig i kast med den, pa dess egen "planhalva”. Med risk for an varre re-
pressalier an att fa sparken fran sitt arbete, hindrade han genom urkundsférfalskning
jordagaren fran att ta ut olagliga rantor.

Jesusorden i de foljande verserna 10, 11 och 12 tycks vid forsta anblicken mot-
saga denna tolkning. Manga menar att de inte alls passar in i sammanhanget. Men

% Hedegard/Saarisalo, Biblisk Uppslagsbok, Malmé 1978 sp. 665.
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med litet djarvhet kan vi kanske kan lasa ocksa dessa verser utifran de exploaterade
bondernas perspektiv:

Nar Jesus alltsa talar om att vara "trogen i smatt och i stort”, v 10, avser han
just troheten mot de fortryckta och mot den goda rattsordningen — inte troheten mot
den rike jordagaren! Nar han talar om "trohet mot den ohederliga mammon”, v 11,
talar han om en ekonomisk férvaltning som tillvaratar de fortryckta béndernas ratt —
inte jordagarens intresse och férmenta ratt att utplundra! Och néar han talar om "trohet
mot andras egendom”, v 12, sa ar "de andra” just de fortryckta bonderna — inte den
rike jordagaren!

Kanske framstar denna tolkning enligt mangas uppfattning som i 6verkant "be-
frielseteologisk”, men den ger oss i vilket fall som helst en mgjlighet att se denna lik-
nelseberattelse som en sammanh&ngande helhet.

Den avslutande vers 13 ger oss slutligen liknelsens andliga innebdérd: Jordisk
egendom kan aldrig vara ett varde eller mal i sig sjalv. Att 1ata den materiella rikedo-
men, "den ohederlige mammon”, bli ett egenvéarde och ett livsmal i sig &r en form av
avgudadyrkan, alltsa i grunden en svar synd. Luther tar i Stora Katekesen upp detta
under utlaggningen 6ver forsta budordet och skriver: ”...Pa samma satt ma envar i
sitt stAnd bruka Guds gavor i enlighet med hans ordning och icke lata nagot bliva sin
herre och avgud.” Valet mellan Gud och mammon ar alltsa inte ett val mellan fattig-
dom och rikedom utan en fraga om ratt livshallning, om ratt forhallande till Gud och

medmanniskan.

90. Gudsriket och lagen, 16:14-18. Bland ahorarna, nar Jesus framstallde lik-
nelsen om den ohederlige forvaltaren, fanns ocksa hans huvudmotstandare, farise-
erna. Till allt annat som férebras denna riktning inom det judiska andliga ledarskapet
fogas har ocksa, att de skulle ha varit "penningalskande” (som det ordagrant star i
den grekiska grundtexten). De alskade mahanda inte pengar i sig — och de var inte
heller sarskilt valbestallda — men det horde till deras trosuppfattning att betrakta
pengar och jordisk rikedom som en gudomlig bel6ning och ett yttre tecken pa att man
var en from manniska. Att satta sin tillit till sddana ting ar ett sjalvbedrageri, menar
Jesus. Det gar kanske att lura manniskor, men — med Sven Lidmans ord — ingen lu-
rar Gud! (v 15) Vi ar alla fariseer i den meningen, att vi sa ofta satter var tillit till fel
slags livsvarden. Guds vardeskala ar en annan, och darfor kan Jesus séga: Det som
manniskor satter hogt ar skandligt i Guds 6gon, v 15. Hur det gar for oss i materiellt
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avseende &r i inget som helst avseende en matare pa vart forhallande till Gud. Det
kan inte sagas klarare an vad som sker hér, och det ar egendomligt, att s& manga
kristna av samvetslosa sektledare &n idag blir sa vilseférda i den fragan.

| v 16-17 markerar Jesus att lagens tid har natt sin slutpunkt och att Gudsrikets
tid har brutit in. Gudsriket kan har utan problem ses som en synonym fér Evangeliet,
det glada budskapet, som stracker sig utdver Israel och innefattar alla folk. Lagen var
en vag att vandra fram emot uppfyllelsen av de l6ften, som profeterna férmedlat.

De gatfulla orden om dem som "tréngs for att komma in i Guds rike”, v 16, kan
vara en anspelning pa de s.k. seloterna, den riktning som med vald férsokte provoce-
ra fram den vantade Messias ankomst.

Det Jesus sedan sager om lagen i v 17 kan synas motsaga det som sagsiv 16.
Men har skall lagen inte i forsta hand forstas som den samling av bud och féreskrifter
som finns i Mose lag, utan som Guds totala fralsningsplan. Det &r den som skall ga i
uppfyllelse, "till punkt och pricka”, aven om himmel och jord forgas.

Jesu ord om skilsméssa i v 18 aterfinner vi i litet olika versioner i alla de tre
synoptiska evangelierna. Hos Matt finns reservationen av annat skal &n otukt, Matt
5:32 och 19:9. Det han sager innebar, som i flera andra fall, en skérpning av Mose
lag. Ett annat tydligt exempel pa detta ar Matt 5:28: ”...den som ser pa en kvinna
med atrd har redan i sitt hjarta brutit hennes aktenskap”.

Orden om &ktenskap och skilsméassa har vallat mycken diskussion i kyrkan ge-
nom tiderna: om ompgifte alls skall tillatas och pa vilka villkor 0.s.v. Jesus tar ju inte
stallning till det rent juridiska. Hans syfte med dessa och andra skarpningar av lagen
ar att satta fokus pa syndens och det ondas verkliga natur: att dessa ting har sin rot
inom oss sjalva, i vart eget inre. Jesus anklagar fariseerna for att géra en ohederlig
boskillnad mellan inre och yttre. Om bara vissa detaljerade bud och féreskrifter foljs
till det yttre, kan vart inre vara hur uppfyllt som helst av onda béjelser och tankar.
Denna anklagelse kommer till skarpt uttryck i t.ex. Matt 23:25-28.

Att ta ut skilsméssa var i det samtida judiska samhallet mycket enkelt — &ven
om lagen tillvaratog den franskilda hustruns ratt forhallandevis val — och som skils-
massoorsak kunde en vidbrand soppa racka (rabbi Hillel). Jesu ord om aktenskap
och skilsmassa forvanade sakert hans samtida ahorare, eftersom de i sa hog grad
innebar en uppvardering av dktenskapets status och helgd och ett tydligt aterforande

av aktenskapet till den i skapelsen givna ordningen.
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91. Liknelsen om den rike mannen och Lasaros, 16:19-31. Denna liknelse
finns inte i ndgot annat av evangelierna. Det ar ocksa den enda av Jesu liknelser
som innehaller en namngiven person, tiggaren Lasaros. Sjalva namnet, pa hebreiska
El Azar, betyder "Gud hjalper”.

Berattelsens grundtema — barmhartigheten, medlidandet, omsorgen om de fat-
tiga och svaga, kontrasten mellan rikedom och fattigdom — &r ett av Lukasevangeliets
sardrag. Tiggaren Lasaros har dessutom givit namn at en av vara viktigaste vardin-
rattningar, lasarettet.

Det ar sakerligen ingen tillfallighet, att denna liknelse berattas i samma sam-
manhang som liknelsen om den ohederlige forvaltaren, v 1-13. | bada liknelserna ar
en rik man en av huvudpersonerna. Och i bada liknelserna finner vi en tydlig varning
for den jordiska rikedomens formaga att bedra och vilsefora.

Purpur, v 19, var ett mycket dyrbart tyg som fargats med en fargsubstans gjord
av purpursnackan murex. Tillsammans med det fina linnet utgor detta en markering
av den rike mannens slosaktiga och luxu6sa liv.

V 21 har gett oss ett av manga talesatt med bibliskt ursprung, "att &ta smulor
fran den rike mannens bord”. V 19 och 20 kontrasterar skarpt rikedomens och fattig-
domens livsvillkor mot varandra.

Uttrycket platsen vid Abrahams sida, v 22, har sin motsvarighet i den judiska
bibelkommentaren Talmud, dar det betecknar den sallhetens plats, dér de rattfardiga
vantar pa sin beloning pa uppstandelsens dag.

Termen dodsriket, v 23, gar tillbaka pa ett uttryck i GT och den judiska traditio-
nen som betecknar platsen dar de doda vistas, saval goda som onda. | NT anvands
det dock ndrmast som en synonym till Gehenna, helvetet (se t.ex. 12:5).

| v 24 visar Jesus hur férhardad den rike mannen ar, t.o.m. har, mitt i dodsrikets
plagor. Hans satt att tilltala den store patriarken, Fader Abraham, &ar tamligen nedla-
tande, aven om hans vadjan klingar 6dmjukt. Och sin vana trogen betraktar alla un-
der sin rang som sina betjanter: Abraham anmodas att skicka Over Lasaros for att
lindra hans plagor med nagra droppar vatten. Han vill alltsa i grunden fortsatta att
leva som han &r van och forstar inte, att jordiska vardeskalor och ordningar nu inte
langre géller.

Abrahams svar, att Lasaros "fatt ut sitt goda” medan han levde, v 25, kan nér-

mast ses som en ironi. Naturligtvis ar det inte nagot verkligt gott som den rike man-
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nen fatt ut av sitt liv, utan en illusion, en livslégn som han valt att fasta sitt hjarta vid.
Ingenting att leva pa och allra minst nagot att do pa.

Dessutom gapar det en klyfta mellan oss och er, v 26. Den rike mannens for-
hardelse medan han levde har skapat en avgrund som nu inte langre kan 6verbryg-
gas. Det finns inte langre nagon atervando.

Aterigen vill den rike mannen anvénda Lasaros som sin tjanare, denna gang
som budbéarare hem till sin fars hus, v 28. Och for férsta gangen visar den rike man-
nen, att han har omtanke om ndagon annan &n sig sjalv: Han vill varna sina broder for
att leva som han gjort, sa att det inte skall ga dem pa samma satt som honom.

| slutavsnittet, v 29-31, nar Jesus fram till sin kritik mot fariseerna och sina évri-
ga motstandare. De har Mose och profeterna, som borde ha gett dem kunskaper
bade om vad som &r ratt och om den kommande Messias. Men dem har de inte
lyssnat till. | ett sadant tillstand av forhardelse kommer de inte ens att bli 6vertygade
eller omvanda om nagon uppstar fran de doda — och i forlangningen handlar detta

naturligtvis om Jesu uppstandelse, trons "stétesten”.

KAPITEL 17

92. Forforelser. Forlatelse och tro, 17:1-5. | detta avsnitt binder Jesus sam-
man tre teman till en enhet: synd — forlatelse — tro.

Det Jesus har sdger om forforelserna leder tanken till Herrens bon: "Inled oss
icke i frestelse”, eller med den tvivelaktiga nya dversattningen "Utsétt oss inte for
prévning.”

Grundtextens ord for forforelser &r skandala, vilket egentligen betyder "stoteste-
nar”, nagot man snavar och faller pa. Att dessa forforelser eller stotestenar ar "ound-
vikliga” betyder inte att de &r sanda av Gud, men de hor uppenbarligen till den brust-
na, gudsfranvanda verklighet dar vi lever.

Jesus understryker allvaret i sitt budskap med kraftfulla bilder. Men mark val
uttrycket: "Det vore béttre for honom...”. Jesus yrkar inte pa nagot straff utan sager,
att uppsatlig forforelse ar en sa allvarlig synd, att det for den som begar synden vore
battre att han skildes fran sjalva livet. Ocksa detta maste ses som en hyperbol, en
medveten stilistisk dverdrift i syfte att understryka det som sags — annars motsags
det bl.a. av de foljande verserna 3-4, som handlar om forlatelsen!

En av grunderna for den gamla "férsamlingstukten”, ratten for kristna att till-

rattavisa broder och systrar som handlar orétt, finns har i v 3. En ratt som brukats —
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och naturligtvis aven ofta missbrukats — i fortryckande syfte. Men i fortsattningen vi-
sar Jesus pa forlatelsens villkorslosa natur. Luk talar om forlatelse sju ganger samma
dag; parallellstallet hos Matt 18:21-22 talar om sjuttio ganger sju ganger. Tanken ar,
att battringen fran synden, beredvilligheten att ta emot den kraft till ett sannare och
fullodigare liv, som forlatelsen ger, ar den forlatne syndarens ensak. Den som forlater
kan aldrig stalla villkor och saga: "Jag forlater dig bara en gang.” Eller: "Jag forlater
dig, men bara pa det eller det villkoret.” Detta aterspeglar naturligtvis hur Guds egen
forlatelse ar till sin natur. Liksom Gud forlater syndaren varje gang han reser sig fran
synden, hur ofta det &n sker och utan att stalla nagra villkor, s& maste detta ocksa
vara forebilden for hur vi férlater varandra.

Kan manniskor ge varandra tro? Nej, men Jesus kunde ge de méanniskor tro,
som var beredda att ta emot, och larjungarna vet detta. Uttrycket ar nagot oklart; det
kan aven betyda: "Ge oss aven tro”, d.v.s. ge 0ss tro utéver de andra gavorna du gett
0ss. Larjungarna har foljt Jesus, lyssnat till hans undervisning, de har t.o.m. utfort
underverk och kraftgarningar i Jesu namn — och @nda kanner de, att deras tro inte
racker till.

Bilden av senapskornet kanner vi igen fran ett annat sammanhang, namligen
kap 13:19, dar den beskriver Guds rikes hemlighet. Har anvands ordet i enlighet med
ett samtida talesatt, dar senapskornet helt enkelt betecknade nagot litet och obetyd-
ligt. En kommentator, Leon Morris, har sagt, att det Jesus har fragar efter inte ar "sa
mycket en stor tro pd Gud som en tro pa en stor Gud”. Ocksa denna bild &r hyperbo-
lisk, medvetet 6verdriven; och poangen &r, att tron — om den ar i enlighet med Guds

vilja — formar astadkomma vad varken erfarenheten eller fornuftet kan.

93. Liknelsen om tjanaren som passar upp, 17:7-10. Har hamtar Jesus sin
liknelse fran den samhallsordning som var helt accepterad. | dversattningen talas om
tjanare, v 7, men ordets grundbetydelse &ar slav, fast detta ord, gr. doulos, i NT an-
vands i bagge betydelserna.

Har berors en kanslig fraga i kyrka och forsamling liksom inom det 6vriga sam-
hallet. Hur ofta talas det inte om, och ofta med all ratt, att de som arbetar i férsam-
lingen liksom givetvis pa alla andra arbetsplatser alltfor séllan far méta uppskattning
for det arbete de utfor. Att av det Jesus har sager dra slutsatsen, att vi aldrig skulle
behtva tacka eller berémma varandra for de tjanster vi gor varandra och for vart ar-

bete, vore sakerligen att tolka dessa ord alldeles fel. Jesus talar om relationen mellan
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Gud och méanniskor. Infér Gud har vi inga fortjanster att aberopa. Fran honom har vi
fatt vart liv och vart uppdrag att fullfdlja. Vi kommer aldrig langre an till Guds nad”,
som en aldre prast skrev. En liknande tanke finns i den judiska traditionen — som vi
inte bor forvaxla med den "avart” som Jesus kritiserar hos fariseerna! Sa skriver t.ex.
rabbi Jonathan ben Zakkai: "Om du har fullgjort mycket enligt lagen, rakna det da inte

som din egen fortjanst, ty for detta syfte blev du skapad.”

94. Tio spetalska botas, 17:11-19. Vi har i annat sammanhang sett, att termen
spetalska, gr. lepra, i NT & en sammanfattande benamning for ett flertal hudsjukdo-
mar som grasserade i Medelhavsomradet vid var tideraknings borjan. Det fanns i
Mose lag stranga regler for hur de spetélska skulle forhalla sig. De maste leva strikt
isolerade fran det 6vriga samhallet. Detta berodde inte i forsta hand pa att man skulle
ha insett att de sjuka smittade. De spetéalska ansags framforallt bara pa en kultisk
orenhet som "férorenade” och besudlade det judiska livets helgd. (Samma forhallan-
de gallde t.ex. de religiost pabjudna handtvagningarna fore maltiderna.) Nar en spet-
alsk kom gaende péa vagen och sag att andra manniskor kom emot honom, var han
skyldig att redan pa langt hall ropa: "Oren! Oren!” fér att de métande skulle kunna
vaja undan (3 Mos 13:45).

Har uppkommer samma situation: Tio spetalska kommer emot Jesus pa vagen.
Men nu ropar de inte "Oren!”, utan de ropar efter Jesu férbarmande, v 13.

Jesus utfor ingen synlig helandehandling utan ger dem omedelbart befallningen
att ga och visa upp sig for prasterna. Tempelprasterna fungerade som ett slags "hal-
soinspektorer” och hade till uppgift att kontrollera att den sjuke blivit botad, varefter
de skulle utfarda ett slags "friskhetsintyg”, innan personen ifraga kunde atervanda till
samhallsgemenskapen (3 Mos 14:2 ff). Det forefaller som om Jesus har vill satta de
sjukas tro pa prov, eftersom han sander ivadg dem utan att de forst blivit helade. Forst
nar de ar pa vag till Jerusalem, till prasterna i templet, blir de helade fran sin sjuk-
dom.

Det som sedan hander ar till for att visa oss vem som sist och slutligen boér vara
malet for all var tacksamhet. Endast en av de tio vander ater till Jesus for att tacka, v
15-16. Och det ar naturligtvis ingen tillfallighet, att denne ar en samarier, v 16. Har
som vid s& manga andra tillfallen i evangelierna &r det representanter for det forakta-
de samariska folket som lyfts fram som forebilder ifraga om tro, 6dmjukhet, gudsfruk-

tan och rattradighet — i motsats till fariseernas egenrattfardighet.
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"Jag vill tacka livet” hette en popular sang for ett par decennier sedan. Den ut-
trycker med en naken tydlighet den sekulariserade manniskans tafatthet infor fragan
om den stora tacksamheten. Man riktar sin tacksamhet mot ett abstrakt begrepp, li-
vet, eftersom man inte vet vem man skall tacka. Men ocksa for oss kristna ar beréat-
telsen om de tio spetélska en standig paminnelse om nagot vi alltfor ofta forsummar.
Hur ofta far vi inte erfara att vi klarar oss lyckligt ur olika svara situationer, hur ofta far
vi inte uppleva lycka och valgang av skilda slag — utan att vi riktar ens den kortaste
bon av tacksamhet till Gud, alla goda gavors givare.

Din tro har hjalpt dig, v 19 — kan ockséa betyda "Din tro har fralst dig”. Det hand-
lar alltsa, som alltid vid Jesu lakedomsunder, om ett helande till kropp och sjal, en
hela manniskans upprattelse. Den verbform som ordet hjalpa eller fralsa har star i
visar ocksa, att det ar fraga om ett helade som har bestdende verkan under mannens

hela fortsatta liv.

95. Nar Guds rike och Manniskosonen kommer, 17:20-37. Pafallande ofta
staller Jesu huvudmotstandare fariseerna fragor till Jesus, mest for att stalla honom
pa prov. Fragan som stélls har, om Guds rike, ar dock troligen inte provokativt menad
utan speglar de olika diskussioner om Guds rike och den kommande Messias som
forekom inom det judiska folket vid denna tid.

Det ar ingen tillfallighet att Guds rike och Messias behandlas i ett och samma
sammanhang, ty de bada horde ihop: Messias ankomst forvantades bli sjalva inled-
ningen till Guds rikes grundlaggning.

Men vad var da Guds rike — och vem skulle Messias vara?

Termen Guds rike — som &r helt synonym med himmelriket — anvands i NT i tva
huvudbetydelser: dels ett tillstand har och nu, bland méanniskor som lever i tro pa
fralsningen genom Jesus Kristus, och dels den verklighet som skall komma vid tidens
slut, nar Jesus Kristus kommer tillbaka och upprattar det gudomliga herravaldet helt
och fullt.

Har, i svaret till fariseerna v 20-21 talar Jesus om Guds rike i den forsta bety-
delsen: Guds rike ar inom er. Alltsa ett inre tillstand hos den som lever i kraft av Guds
nad och karlek genom tron pa Jesus Kristus.

Men nar sedan Jesus vander sig till larjungarna i f 22 ff, borjar han indirekt tala

om Guds rike i den andra betydelsen: det som skall ske en gang vid tidens slut.
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Termen Manniskosonen forekommer i GT bara pa ett enda stélle, i Dan 7:13,
dar den betecknar en kommande fralsargestalt av himmelskt ursprung. Det intressan-
ta ar alltsg, att uttrycket inte ar avsett att understryka denna gestalts mansklighet
utan tvartom hans gudomlighet: en gudomlig, gudasand fralsare i mansklig gestalt.

| Jesu samtid var sdledes Manniskosonen ett annat namn pa den vantade Mes-
sias, som betyder "den smorde” och som var en kungatitel i det gamla Israel. | NT ar
Manniskosonen ett av de viktigaste Kristus-namnen. | de synoptiska evangelierna
forekommer det 69 ganger, i Johannesevangeliet 12 ganger och i évriga NT 3 gang-
er.

Det hdvdas med réatt att de tidigaste kristna levde i forvantan om att Mannisko-
sonens dagar, v 22, d.v.s. den yttersta tiden och Kristi aterkomst, var mycket nara
forestdende. Men har i v 22 far vi en antydan om att Jesus sjalv skulle ha visat, att
denna tidpunkt inte skulle komma sé snart som man trodde eller hoppades.

| v 23 kan vi se en varning for de "falska profeter” som sakerligen fran tid till an-
nan forkunnade att den yttersta tiden var inne. Paralleller till foreteelser i var egen tid
saknas inte. Jesus visar i v 24 det som framfor allt skall utmérka den yttersta tidens
handelser: att de kommer plétsligt och ovantat, "som en blixt fran en klar himmel” —
och inte som nagot man kan sluta sig till genom olika tecken. Samma inneb6rd som i
detta Jesus-ord finner vi i 1 Tess 5:2, dar Paulus sager att "Herrens dag kommer som
en tjuv om natten”.

| v 25 ger Jesus i fortackta ordalag en forutsagelse om sitt forestaende lidande.

Beskrivningen i v 26-35 av alla de vardagliga sysslor och féreteelser som abrupt
skall bli avbrutna av Manniskosonens ankomst ar dgnad att understryka den karaktar
av nagot ovantat och dverraskande, som detta skeende kommer att fa.

H&anvisningarna till syndafloden, v 27, och till straffet 6ver Sodom, v 29, under-
stryker att Manniskosonens ankomst inte bara ar nagot att langta till utan ocksa na-
got att frukta, for dem som med beratt mod lever i strid med Guds vilja, s& som méan-
niskorna pa Noas tid och folket i den forfallna staden Sodom.

Den korta hanvisningen till Lots hustru i v 32 &r en hel predikan i sig. Lot och
hans familj brot upp fran fordarvet de hade omkring sig i Sodom, for att fortsatta pa
den vag Gud visade dem. Men Lots hustru hangde med sitt hjarta anda kvar vid det
forgangna, vid de liv de hade levt i den frammande omgivningen. Dar, i det fram-
mande och det férgangna drojde hon kvar, forstelnad, som en saltstod. Nar Gud ma-

nar till uppbrott, galler det for oss att félja med och ga vidare.
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Jesusordet i v 33 finns i varierande formuleringar i alla fyra evangelierna. Det ar
utan tvekan ett av de mest autentiska och dartill mest centrala Jesusorden i hela Nya
Testamentet. Har hos Luk moter vi det dessutom redan i 9:24.

En paradox — som sa manga andra av Jesu ord och uttryck. Det handlar inte
om sjalvutplaning, vare sig fysisk eller sjalslig. Att bevara sitt liv syftar har pa att lata
det egna jaget, den egna viljan leva i kraft av sig sjalv. Att mista sitt liv (s att man
raddar det) innebar att satta in sitt liv i ett storre sammanhang, stalla det under en
hogre verklighet, 1ata den egna viljan bli ett med Guds vilja.

| v 34 star i NT 81 tva man. | grundtexten star bara tva; det ar alltsa troligast
frdga om man och hustru.

Att vers 36 fallit bort, ar inte ett tryckfel i vara biblar. Det ar ett exempel pa hur
bibelvetenskapens textkritik arbetar. Versen fanns med i vara kyrkobiblar mycket
lange och lyder: "Tva skall vara ute pa faltet; den ene skall tas med och den andre
skall lamnas kvar.” Att man tagit bort denna vers i NT 81 och i ett antal andra moder-
na bibeldversattningar, beror pa att just denna vers inte finns med i de aldsta patraf-
fade handskrifterna. Flera liknande exempel pa uteslutna verser finns i NT 81 liksom i
1917 ars bibel6versattning.

Jesu drastiska svar pa larjungarnas fraga i v 37 ar beslaktat med hanvisningen
till Lots hustru. Bilden av liket och gamarna handlar, liksom bilden av Lots foérstelnade
hustru, om hur det liviosa och ofruktbara kan éva lockelse pa en del méanniskor och
dra till sig deras intresse — istéllet for det som kan ge liv och vaxt, fralsning och upp-
rattelse.

Sven Lidman berattar i en av sina bécker om en f.d. skadespelare som kladd i
trasor, utfattig och uthungrad och markt av aratal av drogmissbruk en kvall kom till
Filadelfiakyrkan pa Rorstrandsgatan. Hans enda framtidshopp da var att han kanske
om ett halvar skulle fa arbete i en varieté. Man tog honom omhand, s& som brukligt
var och ar i Filadelfia, man talade med honom, ingdende och karleksfullt, och gav
honom forbon. Tarar strommade langs hans kinder, och det kunde for ett 6gonblick
verka som om han kommit till ett uppbrott, som om en férandring var pa vag. Men till
sist sade han: "Nej, det gar inte. Jag ar alltfor fast vid det jordiska.”

Vad kan "det jordiska” i ett sadant fall vara omskrivning fér, om inte en bunden-
het vid nagot fullstandigt dott och liviost?

KAPITEL 18
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96. Liknelsen om ankan och domaren, 18:1-8. Budskapet i denna liknelse ar
detsamma som i Jesusordet: "Be, sa skall ni f4. Sok, sa skall ni finna. Bulta, sa skalll
dorren 6ppnas.” (Matt 7:7)

Den rattstjanare som namns har framstalls inte i sarskilt positiv dager. Han re-
presenterar knappast rattvisan och rattfardigheten, utan snarare den korrumperade
makten. Han fruktar varken Gud eller har nagon empati med méanniskor, v 2, men gar
sannolikt att paverka med mutor. Han har manga kolleger i var egen tid. Den fattiga
ankan star for hjalplésheten och maktlésheten. Hon kan inte kosta pa sig nagra mu-
tor och har inga andra maktmedel &n sin ihardighet. Hon har uppenbart ratten pa sin
sida, men domaren finner inte hennes fall tillrackligt intressant eller I6nande. Till sist
ger han dock med sig och ger henne den hjalp hon har ratt till, men inte for att hon
har ratt till det utan for att han vill vara ifred fér henne. Hennes ihardiga, entrdgna
bonfallande ger till sist resultat.

Om nu en oréattfardig och korrumperad rattstjanare till sist bonhér en manniska,
hur mycket mer skulle da inte Gud gora det, sager Jesus. Bonen har kraft, och den
ihardige bedjaren blir forr eller senare bonhord — pa det ena eller det andra sattet.

Termen utvalda , v 7, ar problematisk, liksom alla andra stéllen i NT som skulle
kunna tolkas som uttryck for s.k. predestinationslara, d.v.s. att Gud pa férhand skulle
"valja ut” somliga till fralsning och andra till fértappelse. En sadan lara gar emot sa
mycket annat som Jesus sager. Vi kan ocksa se termen utvald som ett uttryck for
upplevelsen hos den manniska som kommit till tro: Hon kénner att det ar hon som
blivit skt och funnen — utvald — av Gud, och inte tvartom.

Slutmeningen i avsnittet, i v 8, innebér inte att Jesus trodde att det inte skulle
finnas nagra troende i varlden vid Manniskosonens ankomst. Det han uttrycker ar, att
tron inte ar det som kommer att utmarka varldens folk nar detta intraffar. Det &r sna-
rare sd, att det ar bristen pa tro som gor att Manniskosonen kommer, upprattar sitt

rike helt och fullt och férvandlar varlden i grunden.

97. Liknelsen om farisén och tullindrivaren, 18:9-14. Denna liknelse &r ren-
odlat Lukas-stoff; den aterfinns inte i ndgot av de andra evangelierna.

Sjalva begreppet farisé, sddant det etsat sig in i bibellasares och kristnas med-
vetanden genom arhundradena, kommer starkast till uttryck just har.

Det Paulus gér genom sina teologiska utlaggningar om trons och nadens ratt-

fardighet, om tro utan lagens garningar, det goér Jesus har med en liknelse.
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Kontrasten mellan tva personer ger har Evangeliet i koncentrerad, fokuserad
form: & ena sidan den praktige farisén, som forlitar sig helt pa sina pedantiskt full-
gjorda laggarningar — fasta, tionde o.s.v. — och & andra sidan den angerkopte, djupt
syndamedvetne tullindrivaren, som ber Gud om férbarmande. Den orientaliska ges-
ten att sl med handerna mot brostet understryker sorgen och fortvivian.

Med detta sédger Jesus samma sak som Paulus: Inga laggéarningar kan fora oss
narmare Gud. Infér honom ar vi alltid i tullindrivarens position och kan bara be om
nad och férbarmande.

Slutmeningen i v 14 &r ett av manga exempel pa hur Jesus anvander paradox-
en, den skenbara sjalvmotsagelsen, i sin undervisning: Den som édmjukar sig, skall
bli upphojd; om nagon vill vara den framste maste han bli den ringaste av alla; den
som forsoker bevara sitt liv skall mista det 0.s.v.

98. Jesus och barnen, 18:15-17. Denna episod finns atergiven i alla de tre
synoptiska evangelierna. Markus-versionen, Mark 10:13-16, &r den som lases vid
varje dopgudstjanst i Svenska kyrkan. De tre versionerna skiljer sig inte mycket at,
men har i Luk saknas notisen om att Jesus lagger handerna pa barnen.

Denna beréattelse har anvants som ett av flera bibliskt grundade argument for
barndopet gentemot de kyrkosamfund som underkanner barndopets giltighet. Aven
om den inte handlar om dopet, uttrycker den en hallning fran Jesus gentemot barnen,
vilken fullt ut stéder tanken att barn genom dopet kan inneslutas i forsamlingens och
kyrkans gemenskap.

| grundtexten star bara att de kom ocksa fram med sina barn..., v 15, utan syft-
ning pa vilka de ar, men pronomenet som sedan foljer visar att det troligast var deras
foraldrar, bade modrar och fader.

Att Jesus skulle rora vid dem, v 15, innebar sannolikt en dnskan om att han
skulle vélsigna dem, vilket han enligt parallellstéllena i Matt och Mark gor.

Episoden leder tanken till vad Jesus redan sagt i Luk 9:46-48. Och budskapet
ar, dar som har i kap 18, dubbelt. Det handlar dels rent konkret om barnen och deras
plats i Guds rike; men det handlar ocksa om hur Jesus lyfter fram barnet som en fo-
rebild ocksa fér den vuxnes tro. Samma reservationslésa tillit, samma totala beroen-
de som vi finner hos barnen i forhallande till féraldrarna, samma forhallningsséatt bor
pragla var tro och tillit till Gud och Guds l6ften. Det handlar inte om en "barnatro”

praglad av barnslighet och naivitet, utan snarare om det som Sgren Kierkegaard kal-
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lade "trons sprang” ut pa de 70.000 famnarnas djup, trons okanda havsdijup, i full tillit

till att Gud béar och vagleder.

99. En man som agde mycket, 18:18-30. Berattelsen finns i alla de tre synop-
tiska evangelierna, med litet varierande detaljer.

Luk &r ensam om att namna att mannen ifraga ar uppsatt, enl. grundtexten
egentligen makthavare, person av hég samhallsrang.

Berattelsen 6ppnas med att mannen fragar hur han skall vinna evigt liv och med
att Jesus ifradgasatter mannens sétt att tilltala honom, Gode mastare, v 18. | grund-
texten star egentligen "arva evigt liv". Det knyter an till de fromma judarnas tal om
"arvet” som en beteckning pa det utlovade landet, Messias rike. Den som fick del i
detta rike skulle enligt samtida judisk tro fa evigt liv, d.v.s. en evig tillvaro efter de ratt-
fardigas uppstandelse fran de doda.

Jesu fraga till mannen angaende hans satt att tilltala honom har forbryllat
manga forskare och textutlaggare. De gamla kyrkofaderna gav férklaringen, att man-
nen faktiskt anvander alldeles ratt tilltal, eftersom han insett att Jesus &r gudomlig.
Overlag stammer yttrandet val 6verens med vad Jesus i 6vrigt 1ar om Guds rike: Han
gor inte ansprak pa nagon egen, oberoende auktoritet, utan handlar helt och hallet
som Faderns redskap och uppmanar méan och kvinnor att svara pa Guds kallelse.

De budord som Jesus citerar i v 20 ar alla hamtade fran lagens andra tavla, de
bud som handlar om vart férhallande till vara medmanniskor. Mannens svar ar inte
uttryck for nagon sjalvtillracklighet eller arrogans. Hans svar ar fullt arligt — proble-
met ar att han anar, att detta inte racker, att nagot vasentligt fattas. Men han sitter
anda sa fast i fariseiska tankesatt, att hans fraga tycks galla fler bud och pabud om
vad han ytterligare maste prestera: "Vad skall jag gora...”

Det kan tyckas som om Jesus hér lamnar mannen i sticket. Det enda svar han
far av Jesus ar annu ett krav, annu ett bud utéver alla dem han sa noga hallit, och
dartill ett som han inser ar omgjligt att fullgora.

Vi har hér ytterligare ett av manga exempel pa Jesu praxis att skarpa lagens
bud, sa att de blir orimliga till sina konsekvenser, bade for den enskilda ménniskan
och for samhallet som helhet. Andra exempel: att se pa en kvinna utan kanna bega-
relse, att inte bli vred pa sin broder, att aldrig sta det onda emot, att vanda andra kin-
den till, att riva ut sitt 6ga eller hugga av sin hand om de leder en till férférelse o.s.v.

Det har gjorts en del férsok under historien att tolka dessa lagskarpningar som
absoluta pabud och som grund for en utopiskt utformade samhallsordningar. Den
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ryske forfattaren Leo Tolstoy havdade mot slutet av sitt liv en kristendomsuppfattning
och en samhallssyn, dar Jesu lagskarpningar fattades bokstavligt; en utopisk ordning
byggd pa totalt icke-vald, total sexuell askes och total varldsfornekelse. Flera olika
sekter och rorelser under medeltiden tolkade Jesu forkunnelse pa liknande sétt.

Vi far inte glomma vilka det ar som Jesus i grunden riktar sig emot nar han
framfor sina lagskarpningar: fariseerna, de lagkloka, som byggde hela sin férvissning
om fréalsning, nad och férsoning pa de laggéarningar de sjalva utforde. For att visa pa
det felaktiga i deras synsatt, tillampar han ett slags "lagskarpningens pedagogik”.
Genom att visa hur lagen egentligen maste foljas, om den skall foljas fullt konsekvent
— och sa som vi aldrig formar félja den — pavisar han, att den aldrig kan laggas till
grund for var rattfardighet och var visshet om att vi lever i Guds narhet. Vi skulle kun-
na saga, att liknelsen om farisén och tullindrivaren i v 9-14 ger oss svaret pa de fra-
gor, som lagskarpningarna stéller oss infor.

Med sitt svar pa de kringstaendes fullt berattigade fraga i v 26 riktar Jesus var
blick at ratt hall: Det som ar omdjligt for manniskor ar mojligt for Gud. Det vill saga:
Det & Gud som ger oss evigt liv, och detta kan inte kopas eller fértjanas med laggar-
ningar. Det kan bara tas emot av oss i var medvetenhet om att vi saknar varje som
helst fortjanst att aberopa. Var hallning kan bara vara den som tullindrivaren hade i v
13.

Den avslutande dialogen mellan larjungarna och Jesus i v 28-30 visar, att aven
larjungarna forvanas over lagskarpningarna. Svaret Jesus ger aterspeglar, som sa
manga andra Jesusord, den harda verkligheten for de forsta kristna: att ett liv i Jesu
efterfoljd ofta medforde ett uppbrott fran dem man stod nara. Men dessa uppoffringar
kommer inte att visa sig vara meningslosa. Redan har i tiden kommer de att bara sa-
dan frukt som blir till gladje bade for larjungarna sjalva och fér andra. Det &r en tillva-
ro och en gemenskap som ocksa stracker sig bortom tidens och rummets grans, in i
det eviga livet i den kommande véarlden.

100. Tredje forutsagelsen om Manniskosonens lidande, 18:31-34. Jesusor-
detiv 31, som finns i parallellstéllena i alla de tre synoptiska evangelierna, ar begyn-
nelseord i Paul Nilssons kanda fastepsalm, Sv.ps. nr 135, "Se, vi ga upp till Jerusa-
lem”.

Att detta stélle i Luk rubriceras som den tredje lidandesforutsagelsen ar nagot
missvisande. Egentligen &r det den sjunde i ordningen, eftersom Jesus mer eller
mindre tydligt forutsager sitt lidande sex ganger dessforinnan: i 5:35; 9:22; 9:44-45;
12:50; 13:32-33 och 17:25.

Stéllet finns parallellt hos Matt och Mark. Luk ar dock ensam om att séga, att

Manniskosonen skall utlamnas at hedningarna, v 32. Enligt Matt och Mark skall han
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utlamnas at oversteprasterna och de skriftlarda. Kanske tar Luk har fasta pa, att det
sist och slutligen ar den hedniska romerska ockupationsmakten som domer Jesus till
doden och later verkstélla korsfastelsen.

Larjungarna varjer sig for alla Jesu forutsagelser om sin forestaende offerddd, v
34. Inte forran den intraffar skall de férsta vad han talat om.

101. En blind man utanfor Jeriko botas, 18:35-43. En helandeberéattelse som
finns hos alla tre synoptikerna, men hos Mark ar den blinde namngiven: Bartimaios,
son till Timaios (Mark 10:46). Hos Matt &r det tva blinda som blir botade (Matt 20:29-
34).

Vi vet inte av berattelsen hur den blinde k&nde till honom, men antagligen hade
ryktet fortaljt vem Jesus var. Den blinde &r den ende i Luk som tilltalar Jesus som
Davids son, v 38. Detta var en utpraglad Messias-titel, och nar den blinde anvander
den, uttrycker detta att han erkanner Jesus som den véantade fralsaren. Nar Jesus
botar honom, ar detta i sin tur ett svar och en bekraftelse pa mannens tilltal.

Hos Matt sags det att Jesus rorde vid de blindas 6gon, Matt 20:34. Berdring
férekommer vid flera av Jesu lakedomsunder. Har sker dock helandet enbart genom
Jesu ord: Du kan se igen, v 41.

Det viktiga tillagget Din tro har hjélpt dig, v 42, ndgot som ar gemensamt for i
stort sett alla Jesu helandeberattelser; dels att helandet och den helandes tro hanger
nara samman, dels att helandet inbegriper hela manniskan. Meningen kan ocksa
oversattas: Din tro har fralst dig. Att det har ar fraga om en blind som botas, har sa-
kert ocksa en djupare symbolisk innebord: Han blir seende, klarsynt, ocksa i en dju-
pare andlig mening.

Notisen i v 43, att den botade mannen prisade Gud, och att folket runtomkring
sjong Guds lov, visar att de insett varifran hjalpen hade kommit. Jesus var ingen
trollkarl eller "healer”, utan formedlade Guds egen helande och férvandlande kraft.

KAPITEL 19

102. Tullindrivaren Sackaios, 19:1-10. Detta ar utan tvekan en av de mest
"populara” berattelserna i Nya Testamentet, dar dock Luk & ensam om att aterge
den. Det ar, liksom t.ex. beréttelsen om den samariska kvinnan vid Sykars brunn, en
omvandelseberattelse, dar — aterigen — en representant for en av de mest illa sedda
folkgrupperna, namligen tullindrivarna, lyfts fram som exempel och férebild, till forar-
gelse for Jesu motstandare.
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Pa sin vandring mot Jerusalem har Jesus har natt Jeriko, den sista anhalten
fore Jerusalem for dem som fardades dit norrifran.

Namnet Sackaios ar hebreiskt och betyder "den rene”, "den rattfardige”. Notisen
om att han var rik, v 2, ar en antydan om att han, liksom sina kolleger, skaffat sig
pengar genom bade mutor och oskaligt hoga tullavgifter som han stoppat i egen
ficka. Han hade hog stallning; ordagrant star i grundtexten att han var "chefstullman”,
alltsa forestandare for det lokala tullverket. Det torde ha inneburit, att det var hans
underlydande som utférde sjalva indrivningen av tullavgifterna, medan hans uppgift
var att vidarebefordra de insamlade pengarna till de romerska myndigheterna. | de
fromma och patriotiska judarnas 6gon var detta en form av landsforraderi, eftersom
tullindrivarna sjalva var judar som stallt sig i ockupationsmaktens tjanst.

Jeriko var sakerligen en mycket [6nsam ort att arbeta pa for en tullindrivare. En
viktig handelsrutt fran Jerusalem och Gsterut passerade genom Jeriko. Staden hade
ocksa stora inkomster bl.a. genom export av balsamtradets frukter, som odlades i
stor mangd i vidstrackta balsamlundar.

Ryktet har tydligen gatt fore om att Jesus ar pa vag till Jeriko, eftersom detiv 3
talas om en folkmassa som kommer honom till métes. Jesus, som sakerligen tar in-
tryck av hur Sackaios anstrangt sig for att fa se och héra honom, sager att han vill
bestka honom. Av allt att doma sker besoket omedelbart och till mangas forargelse,
v 6-7. Ordagrant sager Jesus enligt grundtexten: "Idag maste jag gasta ditt hem.”
Uppenbarligen ser han moétet med Sackaios som en del av sin mission i Jeriko.

Luk aterger inte nagot langre samtal mellan Jesus och Sackaios. Tydligen rack-
er Jesu narvaro i hans hem for att Sackaios skall komma till besinning och omvan-
delse. Notisen i v 8 att Sackaios stallde sig upp kan ses som en symbolisk markering
av just omvandelsen. Jamfor liknelsen om den férlorade sonen, 15:11ff, dar detiv 18
ordagrant i grundtexten star: "Jag skall sta upp och ga till min far.”

Enligt Mose lag var man skyldig att aterbetala sddant man forvarvat orattfardigt
med hela vardet plus en femtedel (3 Mos 6:5). Men Sackaios vill sjadlvmant sona sin
skuld med att ge tillbaks langt mer an vad lagen kraver.

Detta kommer alltsa sjalvmant fran Sackaios, inte efter det att Jesus uppmanat
honom till det. Det var Jesus som aktivt sokte upp Sackaios, men det ar Sackaios

som 6ppet och genom eget val tar emot den fralsning som Jesu nérvaro medfor.
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Sackaios ar en son till Abraham, v 9, men inte bara genom sin genealogiska
harstamning — den har inget storre varde i Jesu 6gon — utan for att han genom sin tro
foljer i Abrahams fotspar.

Jesu ord i v 10 kan ses som en parallell till 5:31, och de sags i en liknande situ-

ation: "Det ar inte de friska som behover lakare, utan de sjuka.”

103. Liknelsen om de tio punden, 19:11-27. Denna liknelse finns i en nagot
annorlunda version i Matt 25:14-30. Den har troligen gett oss taleséattet "att forvalta
sitt pund” som en beteckning for hur vi anvander de gavor vi fatt, i forsta hand med
avseende pa begavning. Har hos Luk handlar det om en enda gava som anfortrotts
at alla: trons gava.

Eftersom Jesus och de som féljde honom nu var helt ndra Jerusalem, trodde en
del av dem att de redan nu skulle fa se Guds rike komma, v 11. De sag Jesus som
den vantade Messias, och Guds rike var forvisso nara, men inte s& som manga av
dem antagligen trodde.

Det fanns flera forebilder i verkligheten for den liknelse Jesus har malar upp.
Herodes den Store hade fatt sin kungavardighet just pa det satt som har beskrivs:
Han hade som vasallfurste begett sig till Rom for att fA kungavardighet och sedan
komma tillbaka, v 12. Likasa hade Archelaus en gang tilldelats Judeen och darefter
fatt titeln kung, men folket hade starkt ogillat detta och sant ivag representanter for
att protestera mot hans utnamning, jfr v 14. De hade goda skal att hata Archelaus.
Historieskrivaren Josefus Flavius berattar, att Archelaus vid en paskhogtid hade latit
morda 3000 av sina judiska undersatar. Har i Jeriko, dar Jesus berattar sin liknelse,
har manniskor sarskild anledning att associera till Archelaus, som just har hade latit
uppfora ett storslaget palats och en akvedukt.

Men Jesus anvander bilden av kungavardigheten pa ett allegoriskt satt. Det ar
han som skall fara till ett land langt borta for att fa kungavardighet, v 12, d.v.s. ga in i
Jerusalem, lida, do och uppsta i harlighet, for att sedan komma tillbaka pa den ytters-
ta dagen.

Man kan har, som i en del andra liknelser, forundras éver att Jesus later en sa
osympatisk figur som en tyrannisk kung — en Herodes eller en Archelaus — bildligt
representera sig sjalv. Det ar antagligen en del av hans provocerande beréttarteknik;

det far manniskor att lyssna sarskilt noga.
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Det talas i v 13 om tio tjanare, men i den féljande beréttelsen om vad som hén-
de sedan kungen atervant méter vi bara tre av dem.

| Luk-versionen av denna liknelse far alla de tio tjanarna ett pund var. Trons
gava, som liknelsen handlar om, ges fran borjan i samma matt at alla. | samma man
som den sedan bar frukt och férokas ger den ocksa ett okat ansvar. Tjanaren vars
pund forokats tio ganger sitt varde far harska over tio stader, v 17. Den vars pund
forokats fem ganger sitt varde skall fa fem stader under sig, v 18.

Den tredje tjanarens pund har inte forokat sig alls; han har hallit det gomt i en
duk, v 20. En kommentator har pavisat, att detta forfarande ocksa var ganska vards-
l6st och inte ens uppfyllde minimala krav pa sakerhet; enligt judisk lag maste pengar
gravas ner i jorden, om man ville halla dem gémda. Tjanaren anger radsla fér kungen
som skal for sitt handlingssatt.

Var dversattning talar i v 23 om en bank, vilket naturligtvis inte var fraga om en
bank i var mening, utan en penningutlanares bord eller bank, gr. trapéza. (Vart ord
bank &r ett lanat fornengelskt eller tyskt ord med samma betydelse.) Forebraelsen
mot den tredje tjanaren ar alltsa en forebraelse mot den som inte later sin tros gava
fa vaxa och bara den frukt som all tro pa ett eller annat sétt kan ge.

Det som sedan hander i v 24 handlar naturligtvis inte om att ta fran de fattiga
och ge till de rika. Det ar en drastisk bild av att trons gava kan ga helt forlorad om
den inte ges majlighet att vaxa och starkas.

Vi vet inte om det ar liknelsens kung eller Jesus sjalv som féller yttrandet i v 26.
Det ar i varje fall ord som ofta blivit citerade, i bade ratt och fel sammanhang. | en
drastisk, hard och paradoxal vandning vill Jesus har framstélla troslivets vasen: En
tro som angsligt kapslas in och géms ar domd att do helt och hallet. Den som inte
har, fran honom skall tas ocksa det han har, v 26; d.v.s. en tro som stangs inne och
aldrig tillats vaxa kan i langden inte behallas alls.

De harda avslutande orden i v 27 ar harda domsord éver dem som Oppet forne-
kar Kristus. Naturligtvis aterspeglas har Jesu och urkyrkans konflikt med den omgi-
vande fariseiska och judiska varlden, men de géller i grunden alla dem som medvetet

vander Kristus Manniskosonen ryggen.

104. Intaget i Jerusalem, 19:28-40. Berattelsen om Jesu intdg i Jerusalem

finns i alla fyra evangelierna i litet olika versioner, den kortaste av dem i Joh.
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Mot bakgrund av vad Joh berattar i Joh 11:57 — att 6versteprasterna och de
skriftlarda redan gett order om att man skulle lamna uppgifter om var Jesus befann
sig for att kunna gripa honom — ar det nagot djarvt och trotsigt 6ver hela denna scen.

Olivberget (eller "Oljeberget” som det heter i den gamla 6versattningen) spelar
en viktig roll i evangeliernas berattelser om Jesus. Det ar i Getsemane Ortagard, pa
Olivbergets sluttning, som Jesus utkampar sin stora sjalskamp infor sitt lidande och
sin dod. Och det ar harifran Olivberget som intaget till Jerusalem borjar.

Jesus begar for sitt intdg en asna som ingen har suttit pa, v 30. Detta markerar
att riddjuret skulle anvandas for ett heligt syfte. Enligt gammal tradition fran Israels
kungatid fick ingen annan manniska rida en konungs hast.

Hela scenen med intaget har givits manga olika tolkningar. Man har ibland po-
angterat att Jesus rider pa asnan, det fredstida riddjuret, och inte pa hasten, som
brukades i strid och krig. Det ar i sa fall en tydlig hanvisning till profetian i Sakarja 9:9
om den kommande fridsfursten. En annan tolkning vill i intagsscenen se en avsiktlig
parodi pa varldens kungar och héarskare och deras intdg i pompa och stat. Notisen
om att folk bredde ut sina mantlar pa vagen, v 36, kan vara en anspelning pa berat-
telsen i 2 Kung 9:13 om kung Jehus tronbestigning.

Halsningsropet i v 38 var ursprungligen en halsning som motte varje pilgrim
som kom till hdgtiden i templet i Jerusalem: "Vélsignad vare han som kommer i Her-
rens namn! Vi valsignar er fran Herrens hus!” Det kom sedan aven att inga i tronbe-
stigningsritualet for de tilltradande kungarna, och har ar det Jesus som med dessa
ord hyllas som konung.

Fariseerna vill naturligtvis inte se Jesus hyllad som Messias och gor ett forsok
att nedtysta manniskornas uttryck for tro och entusiasm, v 39. Det svar Jesus ger i v
40 kan mojligen ha varit ett brukligt ordsprak. Det &r ett ofta citerat bibelord, inte
minst i sammanhang dar kristen tro fortrycks eller dar sanningen blir undertryckt ge-
nom skramsel och hot. En berémd inlaga i den uppslitande s.k. Keijne-affaren (en

pedofilharva) i Stockholm pa 1950-talet bar denna titel.

105. Jesus grater 6ver Jerusalem, 19:41-44. Denna berattelse, en av dem
som starkast skildrar hur Jesus visar sina kanslor, finns endast har hos Luk. Redan
nar Jesus ser den heliga staden pa langt hall, grips han av sorg 6ver att den stallt sig
sa kallsinnig till hans budskap, till vad som ger dig fred, v 42. Han kommer déarefter

med en profetia om stadens kommande dde — dess underkuvande och ddelaggelse,
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och han ser detta som ett straff eller en konsekvens av att den inte forstod att tiden
var inne for Guds besok, v 44.

106. Templet rensas, 19:45-48. | det foregaende avsnittet visar Jesus sorg;
har visar han vrede. Berattelsen om tempelrensningen finns i alla fyra evangelierna,
men hos synoptikerna ligger handelsen mot slutet av Jesu verksamhet, hos Johan-
nes ligger den i bérjan (Joh 2:13ff).

Den forsaljning som Jesus blir sa upprord dver ager sannolikt rum pa hedning-
arnas forgard. Det var den del av templet dar aven icke-judar kunde bedja och medi-
tera och alltsa en del av sjalva helgedomen.

"Tempelkommersen” som drabbas av Jesu vrede bestod dels av penningvax-
ling, eftersom endast en myntsort accepterades som betalningsmedel i templet; dels
bestod den av forséljning av offerdjur.

Bada dessa verksamheter maste fortga for att tempelkulten skulle kunna funge-
ra. Vad Jesus reagerar pa ar att kommersen ager rum inne i sjalva helgedomen. Den
ar vigd at en enda sak: bon och gudstjanst.

Vi har anledning att besinna detta manga ganger aven i vara kyrkor, som ibland
upplats for ting som inte har mycket med gudstjanst att gora.

Efter tempelrensningen gar tydligen en tid, da Jesus dagligen undervisar i temp-
let, v 47. Detta vacker naturligtvis missnéje och ovilja hos bade Oversteprasterna och
de skriftlarda och alla folkets ledare, v 47. De vill snarast mojligt Iata gripa honom,

men inser det svara i detta, eftersom han har folket pa sin sida.

KAPITEL 20

107. Fragan om Jesu fullmakt, 20:1-8. Tvisten om Jesu fullmakt finns atergi-
ven i alla de tre synoptiska evangelierna och aterges pa ganska likartat satt i alla tre.
| Joh 2:18-22 finns en episod som ar beslaktad med denna, fastan den aterger Jesu
bildliga uttryck om sin kropps tempel (som skall rivas ner och ateruppsta pa tre da-
gar).

Det ar inte svart att forsta, att 6versteprasterna och de skriftlarda tillsammans
med de aldste, v 1, undrade dver Jesu fullmakt. De hade ju aldrig erkdnt honom som
den vantade Messias, eftersom deras Messias-uppfattning hade en mer politisk in-
nebord: Messias var den som skulle ateruppratta Israels nationella sjalvstandighet

och Davids kungaddéme. Nu vill de veta med vilken ratt han upptrader som larare i

89



sjalva templet, timmermanssonen Jesus fran Nasaret, som inte ens hade nagon for-
mell status som rabbin eller skriftlard. Deras fraga kan mojligen ockséa syfta pa tem-
pelrensningen, som ju &gt rum strax innan (19:45-48).

De som staller fragan till Jesus i v 1 ar troligen en delegation fran Stora Radet,
Sanhedrin, den hogsta religidosa ledningen i Jerusalem . En institution, som f.6. an
idag har sin motsvarighet i Rabbinatet i Jerusalem, den myndighet som avgor religio-
sa tvistefragor inte bara i Israel, utan inom judenheten 6ver hela varlden. Ett slags
judendomens "Vatikan”, for att uttrycka sig litet tillspetsat.

| grundtexten star i v 1 ordagrant att Jesus "evangeliserade”, férkunnade evan-
geliet, det glada eller goda budskapet. Vart svenska NT 81 missar nagot viktigt, nar
det talar om "budskapet”, ratt och slatt.

Denna episod visar med all 6nskvard tydlighet, hur Jesus tillampar sin egen
regel for larjungarna om att vara "kloka som ormar och oskyldiga som duvor” (Matt
10:16). Jesus genomskadar att deras intresse inte ar att fa fram nagra fakta i saken
utan bara att fa férevandningar att fa honom rojd ur vagen. De aktar noga pa allt
hans sager, allt enligt den véalk&nda principen att "allt vad du sager kan anvandas
emot dig”.

Det judiska ledarskapet erkande lika litet Johannes Doparen som profet som de
erkdnde Jesus som Messias. De visste dock att Johannes Doparen hade en mycket
stark stéllning bland folket. Han hade upptratt som ett slags judendomens reformator

och "vackelseledare” under tiden strax fore Jesu framtradande.

Jesus utnyttjar nu detta forhallande pa ett mycket listigt satt, nar han — i enlighet
med rabbinsk tradition — stéller en motfraga i v 3-4. Och han inser sékerligen mycket
val, att deras svar skall bli just sa fegt som det blir i v 7. Deras egentliga uppfattning
ar sakerligen, att Johannes Doparens dop kom "fran manniskor”, vilket de av radsla
for folket inte vagar saga. Skulle de svara att det kom fran Gud, skulle de dppet
overge den uppfattning alla visste att de hade.

Nar Jesus inte kan fa dem att ge ett arligt svar pa sin fraga, anser han sig inte
heller skyldig att svara dem pa deras fraga till honom. Egentligen har bada fragorna -
den om Johannes Doparen och den om Jesus — harigenom besvarats, men de skrift-
larda och 6versteprasterna vagrade att erkdnna dessa svar som sanna.

108. Liknelsen om arrendatorerna i vingarden, 20:9-19. Kapitel 20 i Luk be-

star helt och hallet av synoptiskt material, alltsd sadant som finns i alla de tre forsta
evangelierna.
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Man anser att denna liknelse ar den mest utpréaglat allegoriska av alla Jesu lik-
nelser och bildberattelser. Med allegori avsags redan i antiken "ett genomfort bildtal,
en framstalining som under sin bokstavliga betydelse pa varje punkt dolde ett djupare
meningssammanhang”’ . Allegorin anvandes i bade judisk och grekisk berattarteknik,
inte minst som ett medel att uttrycka och tydliggéra djupa, eviga sanningar.

Det ar inte ndgon tvekan om att allegorin i denna liknelse, och i sitt historiska
sammanhang, uppenbarligen &r avsedd att beskriva de israelitiska ledarnas ovilja
och oférmaga att erkanna och ta emot de séandebud, som Gud sant till folket vid olika
tidpunkter i historien. Detta forhallande finns dokumenterat redan i GT:s profetiska
texter, t.ex. Jer 7:25-28, 25:4-7. | Neh 9:26 omvittnas t.0.m. att den gamla tidens pro-
feter blivit drapta.

Jesus anvander har medvetet en valkand biblisk bild, sdngen om vingarden i
Jes 5:1ff. Dar liksom i Jesu liknelse ar vingarden en symbol for Israel, men innebor-
den blir en annan i Jesu beréattelse; hos Jesaja handlar det om att Israel inte bar
frukt, hos Markus handlar det om att Israel férskjuter Guds profeter och utsanda.

Liknande bildberattelser om vingardar finns i flera rabbinska skrifter, och temat
lag sarskilt nara till hands for judarna i Jesu samtid. Efter den romerska ockupationen
konfiskerades och exproprierades en stor del av landets odlingsbara jord fran de ur-
sprungliga agarna och hamnade i frammande godsherrars &go. Dessa godsagare
bodde séledes ofta pa andra hall inom det romerska imperiet och Overlat at forvalta-
re och arrendatorer att uppbara avkastningen for deras rakning. Pa ett satt kan man
alltsa tycka, att arrendatorerna i vingarden beter sig ratt daraktigt, vilket val ar en av
berattelsens poanger; men troligen speglas har dven nagot av den ofta upprérda och
upproriska stamning som radde mot de frammande herrarna. Vi lever inte i Sverige
under frammande statsmakts ockupation, men vi kunde kanske leva oss in i situatio-
nen, om vi jamfér med vad som hander pa svenska arbetsplatser, nar foretag plots-
ligt 6vergar i utlandsk &go och de nya dgarna, som kommer pa besok, inte talar
svenska, en stor mangd anstéllda sags upp, arbetsvillkor drastiskt férsamras o.s.v.
Kanske bidrog detta till att gora liknelsen sarskilt svarsmalt for motstandarna — den
forhatlige vingardsagaren symboliserar ju Gud sjalv! Dessutom var liknelsen ett dppet
och lattbegripligt angrepp pa det religiosa ledarskapet (v 19)!

Liknelsen beskriver alltsa stegvis profeternas éde — de ar tjanarna som vingar-
dens herre, Gud sjalv, sant till arrendatorerna, som symboliserar det judiska religiosa
redarskiktet.

Till sist sander vingardens herre arvtagaren — Messias, Jesus Kristus sjalv, och
hans dde blir att dodas, v 15.

! Birger Gerhardsson i Svenskt Bibliskt Uppslagsverk, Stockholm 1962, vol. 1 sp. 46.
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Det som sedan foljer i v 16 ar ett domsord dver det religidsa ledarskapet och en
forutsagelse, som kan tolkas pa tva satt: dels som en profetisk forutsagelse om Jeru-
salems och Israels kommande 6de — att bli ddelagt och &n mer underkuvat (nar kej-
sar Titus ar 70 invaderar och forstor Jerusalem, inklusive templet) — och som en for-
utsédgelse om det nya férbundet, kyrkan, som skulle komma att grundas utanfor det
historiska Israels granser, bland hedningarna.

Det ar viktigt att har understryka, att denna tolkning av liknelsen om arrendato-
rerna i vingarden idag endast har ett rent historiskt intresse. Nar vi idag skall tillampa
liknelsen péa oss sjalva och var egen situation, maste vi lamna urkyrkans konflikt med
judendomen darhan. Foér oss blir allegorin en helt annan. En predikan éver denna
text idag kan alltsa icke handla om Jesu strid med fariseer och skriftlarda, utan om
var egen tids oférmaga och ovilja att lyssna till Jesu goda och befriande budskap och
till det gudomligas tilltal. Jesus blir dagligen utlamnad och korsfast, hundratals gang-
er om, i tidningars kulturspalter, i okunniga och illasinnade utfall i radio och TV, i ar-
betsplatsernas kafferum, vid krogarnas och pubarnas barstanger. Blindheten och
doévheten for en hdgre andlig verklighet ar det svek, den synd, som begas av vart tids
"arrendatorer”.

Det skriftstalle som har citeras i v 17 ar Ps 118:22-23. Det citeras aven i Apg
4:11 och 1 Petr 2:7. Jesus, som forskjuts av sina egna, blir anda den grund, pa vilken
den varldsvida kyrkan kommer att byggas (jfr Joh 1:11-12!).

Ordet for "hornsten” ar i den grekiska grundtexten kefalé gonias, ordagrant
"hornets huvud”. Detta ord kunde beteckna tva saker: dels en av fyra skarpt uthugg-
na stenar, pa vilka en husgrund lades; dels den sammanfogande dversta slutstenen i
en valvbage. | Ps 118 representerar den Israel; i NT symboliserar den Jesus Kristus.
Kanske finns har en forbindelselank till tempelrensningen i det foregaende kapitlet
(19:45.48). Jesu rensning av templet var en symbol fér Guds dom 6ver templet och
tempelkulten; pa samma sétt blir nu 6verlamnandet av vingarden till nya arrendatorer
en symbol for att den sanna gudstjansten och tillbedjan nu kommer att ha sitt cent-
rum hos den uppstandne Kristus, inte i Jerusalems tempel.

109. Fragan om skatt till kejsaren, 20:20-25. Berattelsen ror sig kring fragan
om ett slags skatt, en mantalsskrivningsavgift, som den romerska ockupationsmyn-
digheten hade infort i Judéen, Samarien och Iduméen. Denna skatt, som var ganska
betungande, liksom den godtyckliga konfiskeringen av judiska jordegendomar for de
romerska ockupanternas behov, utsadde ett hat mot romarna, ndgot som ar 66-70
kulminerade i det stora judiska upproret.

Myntet som Jesus ber om, en denar, ar ett romerskt silvermynt. P4 ena sidan
av ett sddant mynt fanns en bild av kejsaren, smyckad med en lagerkrans, en symbol
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for kejsarens gudomliga vardighet. Inskriften 16d: "Kejsar Tiberius, den tillbedjansvar-
de gudens tillbedjansvarde son”. P& baksidan stod "Pontifex Maximus”, "Overste-
prasten”, och dar fanns aven en bild av kejsarens mor, sittande pa en tron med en
spira och en olivkvist i handen; hon framstélldes som en gudomlig uppenbarelse av
pax, den himmelska freden.

Allt detta var naturligtvis en hédelse i fromma judars 6gon — redan darigenom
att en manniska var avbildad, helt i strid med 2 Mos 20:4!

Dessa mynt betraktades ytterst som kejsarens egendom. De sattes ut i cirkula-
tion en tid av kejsarmakten, som betalningsmedel; darefter skulle de lamnas ater till
sin egentlige agare, kejsaren, i form av skatt.

Jesus blir hela tiden papassad av det religiosa ledarskapets utsanda. De soker
efter ndgot som de kan fa honom falld for. Deras utsanda har fatt instruktionen att
spela rattfardiga — sa star det ocksa ordagrant i grundtexten, v 20. Dessa var helt
enkelt ivagskickade som spioner.

De blir strax igenomskadade av Jesus, som gor sitt "motdrag” genom att an-
vanda denna valkanda symbol, den romerska denaren.

Det dilemma, som motstandarna tror sig ha stéllt Jesus infor, ser ut s har: Om
Jesus staller sig pa de judiska nationalisternas och befrielsekamparnas (seloternas)
sida, kan han bli arresterad och atalad som politisk upprorsmakare infor de romerska
myndigheterna; om han a andra sidan staller sig pa den romerska harskarmaktens
sida, kommer han att forlora allt folkligt stod.

Det svar Jesus ger i v 25 far motstandarna att inse, att den falla de gillrat var
oduglig. Jesu ofta citerade ord i denna vers innehaller férmodligen en dold hanvis-
ning till 1 Mos 1:26. Det futtiga silvermyntet ar en avbild av kejsaren; manniskan ar
daremot en avbild av Gud sjalv. Myntet, som ar kejsarens, kan vi utan vidare lata ho-
nom fa tillbaka. Manniskan, som &r Guds avbild, kommer han aldrig att f& — hon ar
helt och héllet Guds egendom. Manniskans forpliktelse gentemot Gud &r langt storre
och langt viktigare an de forpliktelser hon kan ha gentemot kejsaren. Jesu motstan-
dare hakar upp sig pa den ytliga och betydelseldsa fragan om skattepenningen —
och gldmmer den grundlaggande fragan, huruvida de verkligen ger at Gud det som
tillhér honom.

Som lutheraner vet vi kanske, att detta bibelstalle inom var tradition uppfattats
som ett stod for tanken, att det finns tva helt atskilda "regementen”: det andliga och
det varldsliga, och att dessa bada ar av Gud och inte far lagga sig i varandras géran-
den och latanden (i praktiken dock tolkat s, att det andliga inte far lagga sig i det
varldsliga, men garna tvartom!). Det ar kanske mojligt att ge den lutherska "tvarege-
mentslaran” en annan tolkning &n den vanliga, men i sin traditionella utformning dog
denna lara i en bunker i Berlin 1945, om vi igen far uttrycka oss litet tillspetsat. Det
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finns efter detta ingen atervando till tanken, att den varldsliga makten och 6verheten
alltid har Guds "in blanco-fullmakt” och vélsignelse och alltid gar Guds arenden.

Men detta ger oss naturligtvis inte ratt att ga till den andra ytterligheten. Selo-
ternas misstag var att tro, att de skulle kunna tjana Guds rike genom att till varje pris
krossa kejsarens herravalde. Sa lange kejsarens makt inte tvingar manniskor att
handla mot Guds bud och vilja, finns det ingen anledning att vdnda sig emot den.
Skattepenningens vara eller icke vara var inte en fraga vard att satsa ndgot engage-
mang i. Guds rike handlar om stérre ting &n sa. Och inget av de bada "regementena”
torde ha nagon fullmakt "in blanco” av Gud — bada star under Guds Ords rannsakan
och dom.

De utsanda misslyckas i sitt uppsat, och deras agerade snarast starker Jesu
stallning hos folket, v 26.

110. Fragan om uppstandelsen, 20:27-40. Det fanns bland judarna vid var
tideraknings boérjan utan tvekan en fast och brett forankrad tro pa uppstandelsen. De
enda som fornekade denna tro var en minoritetsgrupp inom det judiska religiésa le-
darskapet, saddukeerna, som vi har ganska knapphandiga informationer om. Vad vi
vet ar i stort sett foljande: De var en riktning inom det hégre tempelprasterskapet i
Jerusalem, och de tycks inte ha varit organiserade i nagon form av parti, utan utgjor-
de narmast en ganska l6st sammansatt "prasterlig éverklass”. Mojligen var de ocksa
mer benagna till samforstand och samarbete med den romerska ockupationsmakten
an fariseerna.

Det fanns en tydlig klyfta inte bara mellan saddukeerna och fariseerna, utan
aven mellan saddukeerna och det vanliga folket. Av de bada grupperna var det helt
klart fariseerna som hade det bredaste folkliga stddet. Sin bendmning hade de troli-
gen fatt frAn Sadok, som var Oversteprast pa kung Davids tid; det narmare samban-
det &ar dock oklart. De skilde sig laromassigt fran fariseerna pa tva punkter: de trodde,
som vi sett, inte pa uppstandelsen, v 27, och de erkénde endast Mose lag och inte
de muntliga rabbinska tolkningstraditionerna. Enligt vissa traditioner skulle de inte
heller ha erkant profetbdckerna och vishetsskrifterna i GT; i varje fall ar det klart, att
de tillméatte Mosebdckerna langt hogre varde an andra skrifter i GT.

Fragan de staller till Jesus beror dock en av de centrala skiljaktigheterna mellan
deras uppfattning och den 6vriga judendomens, namligen frdgan om uppstandelsen
och manniskans tillvaro efter doden.

| sin fraga hanvisar de till aktenskapsforeskrifterna i Mose lag, 5 Mos 25:5ff.
Slutklammen i fragan, v 33, har en tydlig underton av han och férakt — hur kan man
tro pa nagot sa l6jligt som uppstandelsen?

Jesu svar innebar faktiskt, att han for en gangs skull staller sig pa fariseernas
sida. | synagogans gudstjanst finns (och fanns redan fore kristendomen) den s.k. ar-
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ton-bonen, arton pa varandra foljande lovprisningar av Gud. | den andra lovprisning-
en tackar man Gud for hans méktiga garningar, bl.a. for att han uppvacker de ddda.
Jesus hanvisar till ett av de stallen i Skriften som angavs som st6éd for denna tro, 2
Mos 3:6, dar tempusformen &r den avgdrande: "Jag ar Abrahams Gud och Isaks
Gud...” — inte "Jag var...” Det ar till detta Jesus knyter an, nar han sager: Gud ar inte
en gud for déda, utan for levande, ty fér honom &r alla levande, v 38 (ord som ofta
citeras i begravningsgudstjansten).

| sina samtal med larjungarna och andra som han moter maste Jesus ofta korri-
gera en krass, "materialistisk” uppfattning av hans undervisning, se t.ex. Joh 3:4. Pa
samma krassa satt har saddukeerna missuppfattat uppstandelsen och det eviga livet.
Jesus forsoker fa dem att forsta, att uppstandelsen och det eviga livet ar en andlig
verklighet, till sin natur helt annorlunda @n den nuvarande tidsaldern.

De skriftlardas slutsvar i v 39 uttrycker knappast en ékta beundran, utan kan
snarast ses som ett satt for dem att forsoka "réadda ansiktet” infor folket.

111. Ar Messias Davids son? 20:41-44. Detta avsnitt, som finns dven hos
Matt och Mark, ar ett av de mer gatfulla uttalandena av Jesus. Jesu harstamning fran
David omvittnas pa flera hall i NT: Rom 1:3, Rom 15:12, Apg 2:30, liksom i skildring-
en av Jesu intag i Jerusalem i Matt 21:9. | de "Jesu slakttavlor” som finns i Matt 1:1-
17 och Luk 3:23-38 visas Jesu Davids-harstamning via Josef. Fragan om "jungfrufo-
delsens” vara eller icke vara har ingen betydelse i sammanhanget, eftersom aven
adoption gjorde att man fullt ut raknades som attling till sin adoptivfars forfader och
slakt.

For den kristna kyrkan och forsamlingen har det aldrig inneburit ndgot problem
att betrakta Jesus som bade "Davids herre” och "Davids son”. Den citerade psaltar-
psalmen 110 betraktades helt klart som en messiasforutsdgelse inom den samtida
judendomen.

Att Jesus bar pa ett messiasmedvetande, framgar klart av alla evangelierna.
Varfor var det da sa angelaget for honom att forneka Messias som Davidsattling?
Bertil Gartner antar, att det kan ha varit en markering gentemot dem som vantade sig
en politisk Messias, en ny kung pa Davids tron.

112. Anklagelser mot de skriftlarda, 20:45-47. Fariseerna och de skriftlarda
(de bagge orden kan ses som synonymer) stod, som vi redan namnt, det vanliga fol-
ket betydligt narmare an saddukeerna, det aristokratiska tempelprasterskapet. Anda
tycks de ha varit medvetna om sin popularitet och sin starka stallning pa ett satt som
frestade till pretentidst och hogdraget upptradande. Alltsa helt i strid med de tjanar-
ideal som Jesus sa tydligt forsokt inpranta i sina larjungar.
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De "langa mantlarna” i v 46 var troligen en sarskilt Iang variant av talith, det van-
liga ytterplagget. Jesus forebrar har de skriftlarda for att de bar dessa plagg som en
skrytsam markering av sin egen fromhet. De tycks ocksa ha haft ett slentrianmassigt
satt att be langa boner for syns skull, v 47.

Vad gaéller pastaendet att de ater ankorna ur husen, v 47, anser en del forskare,
att det knappast kan ha gallt de skriftlarda. De ma ha varit aldrig sa skrytsamma och
uppblasta, men de var inte sarskilt valbargade och bedrev ingen utsugning av de fat-
tiga. Antagligen ar det darfér det rika tempelprasterskapet, saddukeerna, som har
avses, fastan Luk — liksom Mark — "drar dem 6ver samma kam” som de fariseiska
skriftlarda.

KAPITEL 21

113. Ankans gava, 21:1-4. Denna episod finns endast atergiven i Mark och har
I Luk. Ordet som Oversatts som "tempelkistan” avser formodligen ett sarskilt
rum, en "skattkammare”, som var belagen pa kvinnornas férgard inom tempelomra-
det och dar det fanns tretton trumpetformade insamlingsbdssor uppstallda. Var och
en av dessa bossor bar en inskription som angav vilket andamal pengarna gick till.

Jesus iakttar har hur de rika ger sina gavor, troligen ratt stora (vilket Mark upp-
ger: "Manga rika gav mycket”, Mark 12:41).

Episodens huvudperson ar den fattiga ankan, v 2. Grundtextens ord for "fattig”
ar har ett ord som mycket starkt understryker hennes fattigdom. Ankornas belagen-
het i Palestina vid denna tid var mycket svar. De hade inga sociala skyddsnat kring
sig, och sjalva ordet "anka” var troligen ordspraksmassigt en synonym for “fattig”.

Kopparslanten, v 2, gr. lepton, var en judisk myntenhet av mycket ringa varde,
ung. motsvarande 50 Ore.

Denna beréttelse ar ett av de stallen i Bibeln som sarskilt framhaller det som
med ett teologiskt sprakbruk kallas "sinnelagets etik”. Man kan t.ex. jamfora med det
beromda citatet frAn Ords 15:17: "Béttre ett fat kal med karlek &n en gédd oxe med
hat.” Aven om de rikas gava var langt stérre an dnkans — och darfor antagligen kun-
de bli till storre praktisk nytta — var det ankans gava, c:a 1 krona, som var den storsta

och vardefullaste. Hon gav av hela sitt hjarta, eftersom hon gav allt hon hade att leva

o

pa.
Det var formodligen en ganska krass varld som Jesus och hans larjungar levde
och verkade i — kanske lika krass som var egen tids samhalle, som &r sa kraftigt ge-
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nomsyrat av materialistiska varderingar och tankesatt. Skulle de som idag béar ansva-
ret for ekonomi och politik ha mer av den fattiga ankans karlek och livshallning, skulle

mycket se annorlunda ut.

114. Templets forestaende fall, 21:5-6. En del kommentatorer har velat se
Jesu forutsagelser om templets fall och Jerusalems kommande 6de som exempel pa
s.k. "vaticinium ex eventu”, d.v.s. i efterhand konstruerade "férutsagelser”, efter det
att det som forutsagts redan intraffat. Det finns dock ingen rimlig och hallbar anled-
ning att tro, att Jesus inte kunde forutse vad som skulle komma att handa med temp-
let, staden och landet. Han formadde se hur orosmolnen hopade sig, &ven om det
skulle dr6ja ytterligare nagra decennier innan den stora katastrofen kom.

Har moter vi alltsa nagra som uttrycker sin hanférelse och beundran for temp-
lets skonhet — med all ratt, ty Salomos tempel var erkant som en av de praktfullaste
och vackraste byggnaderna i hela Medelhavsomradet vid denna tid. Jesus skulle s&-
kert instamma i detta, men har reagerar han omedelbart pa hur manniskor satter sin

tilltro till forgangliga ting — och dit hor aven Jerusalems statliga tempel.

115. Kommande prévningar, 21:7-19. Kap 21 innehaller till storsta del Jesu
forutsédgelser om den yttersta tidens héndelser. De bildar inledningen till lidandeshi-
storien, som borjar i kap 22.

Jesus ansluter sig har till den profetiska traditionen fran Gamla Testamentet.
Det "kontroversiella” med bade Jesu och GT:s forutsagelser om den yttersta tiden ar
det satt pa vilket de har brukats — och inte minst missbrukats — i den kristna historien.

Den judisk-kristna traditionen — och darmed aven den islamiska, som &ar bero-
ende av bade judiska och kristna kallor — uppfattar historien som en rorelse mellan
en borjan och ett slut. Jorden, varlden, manskligheten har en gang skapats. Men
denna skapelse har sin bestamda tid; den gar mot ett slut, da nagot nytt skall ta vid,
en helt ny verklighet och en helt ny skapelse, bortom tid och rum, och av ett slag som
bara kan beskrivas med trevande manskliga bilder och symboler.

Det som Bibeln berattar om den yttersta tiden kallas med en teologisk term for
eskatologi, av gr. ta eschata, "de yttersta tingen”, "den sista tidens handelser”.

Néar Jesus sa provocerande och orovackande har forutsagt templets forstorelse

i v 6, vill manniskorna som lyssnar till honom veta hur de skall kdnna igen nér detta

97



handelseforlopp borjar, v 7. Jesus svarar med att beskriva ett skeende av svara
prévningar som skall intraffa i en inte narmare preciserad framtid.

Den forutsagelse som sedan foljer har nagra viktiga komponenter: falska profe-
ter, v 8; krig och konflikter, v 10; naturkatastrofer och naturfenomen, v 11; forféljelser,
v 12-15; brytning med familj och anhdériga, v 16; martyrium, v 16-17; 16fte om slutgiltig
raddning och seger, v 18-19.

Bibliska texter av detta eskatologiska slag har, som namnts, ofta varit foremal
for missbruk. Man har velat se vissa av deras detaljer som utsagor om vissa konkreta
handelser som intraffat i var historia (digerdoden, napoleonkrigen, varldskrigen etc.),
och man har menat sig att med hjalp av sddana tolkningar kunna avgora nar exakt
den yttersta tidens handelser skall komma. Denna villfarelse kan vederlaggas redan
av det Jesus sager i 17:20-24.

Som alltid, finns det &ven i de bibeltexter som beror de yttersta tingen flera olika
skikt av tolkningsmojligheter. Har kan vi urskilja tre sadana skikt:

1. En bild av den yttersta tiden. P& ahorarnas direkta fraga i v 7 ger Jesus ett
svar, dar den yttersta tidens h&ndelser tecknas i dramatiska bilder. Vi kan
inte gbra oss en forestallning om hur denna tid kommer att te sig, an mindre
den verklighet som kommer darefter. Den dramatiska framstéllningen ut-
trycker i forsta hand, att det ar ett handelseférlopp, vars allvar inte kan und-
ga nagon manniska.

2. En spegling av faktiska handelser i Israels och kyrkans historia. Detta géaller
kanske inte minst utsagan om templets fall i den féregaende v 6 samt orden
om forfoljelser i v 12.

3. En spegling av historiens ondska. Over bade Israel och varlden i dvrigt sve-
per oupphorligt vagor av vald, hemsokelser och olycka, inte minst darigenom
att "folk reser sig mot folk och rike mot rike”, v 10. Sa lange denna varlden

bestar kommer sddana lidanden att drabba manniskorna.

Alla de tre synoptiska evangelierna aterger var sin version av detta "eskatolo-
giska” Jesustal. En detalj som alltid varit av sarskild trést och uppbyggelse for kristna
i alla tider &r orden i v 14-15. Manga kristna har i pressade och trangda situationer
fatt uppleva, att detta l6fte haller och bar. Att Gud da ger oss de ord vi behover, bade

till vart eget forsvar och till att vittna om Honom.
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116. Den sista stora ndden, 21: 20-24. Denna rubrik i NT 81 antyder, att av-
snittet skulle vara en férutsagelse om den yttersta tidens handelser. Men aven om
det kan uppfattas sa, ar det ingen tvekan om, att detta avsnitt ocksa knyter an till det
stora nederlaget mot romarna ar 70 e. Kr. Jesus kallar detta en vedergallningens tid,
nar allt i skriften blir uppfyllt, v 22. Har finns dolda h&nvisningar till flera av GT:s pro-

fetior, bl.a. Hosea 9:7.

117. Manniskosonens ankomst, 21:25-28. Manniskosonen, den Messiastitel
Jesus anvander om sig sjalv, har sin gammaltestamentliga forebild i Dan 7:13. Detta
galler inte minst v 27, som kan ses som en direkt alludering pa profetian i Danielsbo-
ken. Det Jesus séger i detta avsnitt ar dver huvud taget starkt fargat av den s.k. apo-
kalyptiska litteraturen i GT, d.v.s. texter som i fargstarka, dramatiska bilder talar om
den yttersta tidens handelser (av gr. apokalyptein = avsldja, uppenbara). Den mest
renodlat apokalyptiska texten i NT ar Uppenbarelseboken.

Nar alla dessa tecken visar sig, kommer naturligtvis manga manniskor att gripas
av fruktan och skrack, v 26. Men Jesu efterfoljare skall inte lata sig forfaras utan "rata
pa sig och lyfta sina huvuden”, v 28, eftersom de inte har ndgot annat an gott att van-

ta av det som nu sker.

118. Liknelsen om traden som knoppas, 21:29-33. Trad av olika slag an-
vands ofta av Jesus som en bild av Guds rike. Har liknar han den yttersta tidens
dramatiska handelser vid tradets knoppning: Liksom knoppning och l6vsprickning
forebadar sommaren, sa skall den yttersta tidens turbulenta och kaotiska skeenden
vara ett tecken for de troende, att Guds rike kommer i sitt fulla matt.

Mycken diskussion har forekommit om innebdrden i v 32. Nagra menar, att Je-
sus ansag att den yttersta tiden skulle komma medan den innevarande generationen
annu levde. En annan mgjlig tolkning ar, att Jesus avser manniskoslaktet, nar han
talar om detta sléakte, v 32.

Jesu ord i v 33 ger oss en aterklang av profetorden i Jes 40:8. Denna skapelse

lyder under férgangelsens lagar, men Guds ord ar evigt.

119. Var pa er vakt, 21:34-38. Jesus fortsatter har de formaningar han bérjade

ge sina efterfoljare i v 12-19. Det galler att standigt vara forberedd pa att den yttersta
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tiden kan bryta in nar som helst, och omattlighet, dryckenskap och livets bekymmer,
v 34, ar sadant som hindrar denna standiga andliga beredskap.

Det finns i evangeliernas och NT:s utsagor en spanning mellan & ena sidan be-
skrivningar av de "tecken” som férebadar den yttersta tidens ankomst och som kan
kannas igen av de troende, och a andra sidan papekanden om att denna yttersta tid
kommer totalt dverraskande och utan foregaende igenkannliga tecken — se t.ex.
17:22-24 eller 1 Tess 5:2-3. Men det som, trots allt, Jesus och &ven Paulus betonar
ar de troendes vaksamhet och standiga beredskap. Oavsett nér den yttersta tiden
kommer, och hur den &n kommer att te sig, skall de troende standigt halla sig bered-
da.

Det ar nu den sista tiden innan Jesu lidandes dagar borjar, och vi far har veta,
att Jesus tillbragte denna tid med att dagligen undervisa i templet, v 37, och att han
hade sitt nattkvarter pa Olivberget. Ordet som Gversatts med "6vernatta” kan aven
betyda "talta” eller "ligga i bivack”, men eftersom det fanns byar i omradet, kan han
aven ha funnit nattkvarter i nagot hus.

Olivberget intar en viktig plats under denna Jesu sista tid. Det ar fran Olivberget
hans intag i Jerusalem borjar, 19:29, och det ar i Getsemane 6rtagard pa Olivberget

som han upplever sin svara prévostund infor sin dod.

KAPITEL 22

120. Planer pa att doda Jesus, 22:1-6. Vi &r nu inne i Luk:s skildring av pas-
sionshistorien. Har finns manga paralleller med Matt och Mark, men Luk hamtar ock-
sa en hel del information fran helt egna kallor, och han har ocksa, intressant nog, en
hel del stoff gemensamt med den fjarde evangelisten, Johannes. Dit hér bl.a. hans
starka betonande av att Jesus ar oskyldig och likasa hans betonande av att Jesu li-
dande och dod innebéar att Skriften gar i uppfyllelse.

Enligt alla fyra evangelierna var fariseerna Jesu framsta motstandare under
hela hans verksamma tid, men har mot slutet ar det dversteprasterna som tar over, v
2. Luk framhaver att de religiésa ledarna var radda for folket, v 2. Jesus hade alltsa
enligt Luk ett starkt folkligt stod, och ett 6ppet gripande skulle sakert ha utldést oro och
upplopp. De soker alltsa efter ett satt att fa Jesus gripen och avrattad sa att det
vacker minsta mojliga uppmarksamhet.

Judas Iskariot, v 3, ar en av NT:s mest gatfulla och mest omdiskuterade perso-

ner. Vad forledde honom till hans forraderi? Samma fraga har vi stallt manga ganger
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i modern tid i samband med t.ex. uppmarksammade spionrattegangar — oftast utan
att fA svar. Forraderiets psykologi ar komplicerad.

Det finns ju ingenting som tyder pa att Judas skulle ha kant sig forférdelad och
varit driven av nagot slags hamndlystnad. Luk sager helt enkelt (liksom &ven Joh), att
Satan for in i Judas, v 3.

Ett forsok att rationellt forklara Judas svek har varit, att han skulle ha hort till
seloternas parti, en judisk rérelse som med vapenmakt och "gerillakrigféring” ville
framtvinga Messias ankomst. Vid denna tid agerade de dock framst genom I6nn-
mord. Judas svek skulle darfor ha varit ett forsok att provocera Jesus till att slutligen
gora det som seloterna vantade: att med yttre makt och vald ateruppréatta Davids
kungaddme i Israel. Men detta &r givetvis bara spekulationer.

Namnet Iskariot ger knappast heller nagon vagledning. Det kan betyda "fran
Keriot”, d.v.s. att han eller hans familj kom fran staden Keriot. Det kan ocksa vara en
ombildning av det latinska ordet sicarius, "dolkman”, vilket var just romarnas namn pa
seloterna ("lonnmaordarna’).

Judas erbjods och fick pengar for sitt forraderi, v 5, men det finns ingenting som
antyder att han gjorde det for pengarnas skull, bara att han gick med pa deras an-
bud, v 6. Visserligen uppger Joh att han var en tjuv och forskingrade medel ur lar-
jungarnas gemensamma kassa (Joh 12:6).

121. Paskmaltiden forbereds, 22:7-13. Den fullstandigaste redogorelsen for
den sista maltiden i 6vre salen finns hos Joh. Luk har dock den utférligaste skildring-
en bland de tre synoptikerna.

Den gatfulla instruktionen i v 10 tyder pa att Jesus i forvag gjort upp med en
man i Jerusalem om att fa disponera 6vre salen i hans hus.

Paskmaltiden var en stor festmaltid som kravde omfattande férberedelser.
Markligt nog lag man till bords — en sed man 6vertagit fran romarna.

122. Den sista maltiden. Jesus pekar ut férradaren, 22:14-23. Detta avsnitt
innehaller nattvardens instiftelse, som finns beskriven i de tre synoptiska evangelier-
na men markligt nog saknas hos Joh. | Johannesevangeliet skildras istallet fotatvag-
ningen i samband med den sista maltiden, Joh 13.

Har finns ett omdiskuterat textproblem, satillvida att Jesus enligt Luk delar ut
vinbagaren vid tva tillfallen, i v 17 och i v 20. Den naturligaste forklaringen &r ju dock,

att det har ar tva pa varandra foljande maltider som firas: den traditionella judiska
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paskmaltiden, till aminnelse av raddningen ur Egypten, och det nya forbundets mal-
tid, som har halls for forsta gangen. Nar saledes Jesus later bagaren ga runt forsta

gangen, v 17, ar det den judiska paskmaltidens vinbagare man delar. Den andra ba-
garen, v 20, ar det nya forbundets nattvardskalk, det nya férbundet genom mitt blod.

Jesu ord i v 18 uttrycker hans medvetande om att detta ar den sista maltid han
deltar i har pa jorden, samtidigt som de visar pa det kommande Gudsriket.

Orden i v 22 uttrycker spanningen mellan det som ar bestdmt genom ett evigt
radslut hos Gud och det som oundvikligen ar den enskilda ménniskans ansvar. Det
som nu sker med Jesus Manniskosonen ar den vag som ar bestdmd, men Judas
Iskariot, forradaren, maste anda bara fullt ansvar for det forraderi han gjort sig skyldig
till.

Det pastas att man i vissa aldre orientaliska kristna traditioner betraktade Judas
Iskariot som ett gudomligt redskap, rentav som ett helgon — darfor att han genom sitt
agerande hjalpte den gudomliga planen att ga i fullbordan. Men en sadan instéllning
kan naturligtvis leda till ren fatalism.

Det finns en spanning mellan a ena sidan Guds radslut och vilja och & andra
sidan manniskans frihet och ansvar. Vi kan aldrig med vart fornuft [6sa det problem
som denna spanning staller oss infor; vi kan bara i tro och 6dmjukhet acceptera att

den finns.

123. Vem ar storst bland larjungarna?, 22:24-30. Vi ser i evangelierna manga
vittnesbord om att det bland larjungarna allt emellanat uppstod tvister om vem av
dem som hade den frAmsta rangen. Avund, prestige och maktkamp var ingenting
som kretsen av Jesu apostlar och larjungar forskonades fran. Luk ar dock ensam om
att beratta om en sadan dispyt just har, i samband med den sista maltiden i 6vre sa-
len.

Larjungarna tycks ha varit ganska 6vertygade om att Guds rikes ankomst var
mycket nara. Vad de nu tvistar om &r "ministerposterna” i detta rike, dar de forstar att
Jesus kommer att vara den som regerar.

Deras forestallning om det kommande Gudsriket var féormodligen ganska prag-
lat av de forvantningar manga hade om en aterupprattelse av det israelitiska kunga-
démet under ledning av en davidsattling, aterinsatt pa Davids tron.

Darfor ar det sakert en dverraskning for manga av dem, nar Jesus i v 25 vander

upp och ned pa deras begrepp. Guds rike kommer inte att vara ett kungarike som

102



alla andra. Dar kommer helt andra normer att rada. Hierarkin herre — tjanare kommer
har att vara omvand: Om nagon vill vara en verklig herre, om nagon vill vara allas
ledare, s& maste han vara allas tjanare. Grundtextens ord for tjanare, diakonon, syf-
tar ursprungligen i forsta hand pa den som passar upp vid bordet, och det &r ett sa-
dant tjanarskap Jesus haller fram som en modell.

Sa har langt har larjungarna troget foljt Jesus, ocksa genom de motgangar och
prévningar han haft, v 28. Bilden av larjungaskapet som en kungavardighet, v 29,
finner vi ocksa pa andra stéllen i NT, t.ex. 1 Petr 2:9.

De som ar med Jesus hér i salen ar uppenbarligen de tolv apostlarna (se v 14),
inte hela den stora skaran av hans manga larjungar. Nar Jesus i v 30 talar om Israels
tolv stammar, ar det en antydan om att apostlarna ar "stamfaderna” i det nya Israel,

det nya forbundsfolket. Ordet déma, v 30, star har i betydelsen "regera”, "styra”. |

hela detta avsnitt knyter Jesus an till GT:s férbundsterminologi.

124. Jesus forutsager Petrus fornekelse, 22:31-34. Alla fyra evangelierna
berattar om hur Jesus forutsager Petrus fornekelse, men Luk & ensam om det dras-
tiska uttrycket om Satan och vetesallningen, v 31. Trots Petrus svaghet — en svaghet
som Jesus sakerligen hade sett och forstatt — har Jesus latit Petrus fa en sarskild
uppgift i apostlakollegiet. Darfér ber han sarskilt for Petrus, att hans tro inte skall ta
slut. Han forutser alltsa Petrus kommande nederlag, men darefter skall det bli Petrus
uppgift att atervanda till sin apostlagarning och "styrka sina broder”, v 32, sporra dem

i det fortsatta verket fér Guds rikes utbredning.

125. Larjungarnas tva svard, 22:35-38. Har talar Jesus om de ansprakslosa
forhallanden under vilka han och hans larjungar verkat. Trots knappheten har det
aldrig fattats dem nagot.

| v 37 kommer Jesus med ytterligare en lidandesforutséagelse stodd pa Skriften,
| detta fall Jes 53:12.

Gatfull och mycket omdiskuterad ar ordvaxlingen om de tva svarden i v 38. Ar
det verkligen sa att Jesus har ger sin valsignelse till att larjungarna skall anvanda
vald i sin fortsatta garning?

Aterigen &r det dock fraga om hur grundtextens ord skall 6versattas. | NT 81
star det att Jesus svarar: Det ar bra, v 38 — men sa star det inte alls i grundtexten!

Ordagrant sager han: "Det ar tillrackligt” eller "Det ar nog”. Och da finns mdojligheten
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att denna korta replik kan tolkas som en avvarjande tillrattavisning fran Jesu sida:
"Nu racker det!” eller "Nog nu med detta prat!” Alltsa i enlighet med det han séager till

Petrus vid gripandet i Getsemane enl. Matt 26:52.

126. Jesus i Getsemane, 22:39-46. Luk har den kortaste av de tre synoptiska
evangeliernas getsemaneberattelser, men den ar anda mycket gripande och drama-
tisk i sin skildring av handelsefdrloppet.

Att de beledsagande larjungarna somnade, har varit féremal for mycken diskus-
sion, men Luk ar ensam om att ge en fullt rimlig psykologisk férklaring, nar han sager
att de somnade tyngda av sorg, v 45. De orkade helt enkelt inte bara och héarbéargera
allt det forfarliga som nu holl pa att ske.

Nar Jesus enligt NT 81 sager at larjungarna att be om att de inte utsatts for
prévning, v 40, méter vi samma 6versattningsproblem som tidigare i Herrens boén,
11:4. Manga kritiker har med ratta invant, att ordet provning har ar for svagt — ingen
kan mogna som manniska utan att genomga prévningar av olika slag, som barn, som
ung, som vuxen. Grundtextens ord peirasmos kan alltsa har inte dversattas som
"prévning” utan har snarare innebdrden av en évermaktig hemsokelse som bringar
oss pa fall. (Ordet "frestelse” i NT 1917 &r naturligtvis ocksa for svagt och kanske
aven direkt missvisande.)

Luk &ar ocksd ensam om att beréatta att en angel fran himlen visade sig for ho-

nom och gav honom kraft, v 43.

127. Jesus fangslas, 22:47-53. Alla fyra evangelierna berattar om hur Jesus
fangslas i Getsemane och hur Judas Iskariot forrdder honom. Alla fyra berattar ocksa
episoden om hur en av larjungarna hogg av 6rat pa oversteprastens tjanare. Luk,
Matt och Joh aterger dessutom hur Jesus reagerar negativt och avvisande pa denna
valdshandling.

Forebraelsen i v 52-53 visar att Jesus genomskadat dem som nu griper honom.
Det hade haft alla tAnkbara chanser att gripa honom medan han befann sig i templet,
men av radsla for folkets reaktion genomfdr de nu sin plan i skydd av nattens morker.
Det ligger alltsd en dubbel betydelse i Jesu ord om att nu har morkret makten, v 53.
Nattens morker har fallit, men det stora morkret rader i de manniskors hjartan, som

nu griper Jesus och genomdriver hans avréttning.
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128. Petrus fornekar Jesus, 22: 54-62. Kanske ar detta en av de mest gripan-
de berattelserna i hela Bibeln. Berattelsen om ett manskligt nederlag, ett snopligt
svek i nbdens stund, och om de fortviviade samvetskval detta sedan utléste hos den
skyldige.

Hos Judas Iskariot framstar sveket for all framtid som en gata. Judas tog ett
eget initiativ till att aktivt forrdda och bedra, av motiv vi aldrig nagonsin kommer att
forsta helt och fullt. Han sallar sig till raden av aktiva - och gatfulla — férradare i histo-
rien: Otto Ville Kuusinen i Finland, Vidkun Quisling i Norge, Stig Wennerstrom i Sve-
rige och manga, manga andra. Deras psykologi kvarlamnar alltid ett antal obesvara-
de fragor. Petrus ynkliga svek var daremot ett utslag av ren radsla och feghet, i en
trangd situation — nagot vi sakerligen, om an pa ett smartsamt satt, har lattare att sat-

taossini.

129. Vakterna hanar Jesus, 22:63-65. Historien ar full av beréattelser om tortyr,
misshandel och férnedring som liknar denna. Mannen som bevakade Jesus, v 63,
kan mycket val till viss del ha varit mén som tidigare lyssnat till Jesus och f6ljt honom.
Episoden beskriver den uppiskade stamning av hat, han och forakt, som vi sa val
kanner igen fran skildringar av sadistiska och masshysteriska valdsutbrott i var egen
tid.

130. Forhoret infor radet, 22:66-71. Inget av evangelierna ger en fullstandig
redogorelse for processen mot Jesus, men man kan "lagga ett pussel” av de detaljer
som de olika evangelierna ger.

Helt klart ar att processen skedde i tva steg. Forst skulle Jesus rannsakas och
démas av de judiska religiosa myndigheterna, d.v.s. éversteprasterna och Stora Ra-
det, Sanhedrin. Men de hade ingen myndighet att utddma och verkstalla straff. De
maste darfor sedan vanda sig till den romerska ockupationsmakten, i gestalt av pro-
kuratorn Pontius Pilatus, for att dvertyga honom om att Jesus var skyldig till de brott
som de anklagade honom for, s att Pilatus kunde féalla den slutliga avrattningsdo-
men.

Det ar markligt, att radets medlemmar inte framfor nagon anklagelse mot Jesus.
De forsoker istéllet fa Jesus att bega sitt brott "infor 6ppen rida" genom att forma ho-
nom att svara ja pa fragan om han ar Messias, v 67. Det var Jesu messianska an-

sprak som i det judiska ledarskiktets 6gon var en hadelse, vard doden.
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Man har undrat varfor Jesus inte ger ett rakt och bejakande svar pa denna fra-
ga, utan istallet gang pa gang tycks undvika den med undanglidande formuleringar.
Men det &r inte sa forvanande, att Jesus véljer att inte svara ett enkelt ja pa radets
fraga. Jesu syn pa innebdrden i Messiasskapet skiljer sig sa totalt fran dverstepras-
ternas och de skriftlardas, att ett sddant svar knappast skulle vara arligt. De vantar
sig en politisk Messias, som skall aterta Davids kungatron. Men Jesus &ar Messias i
"det rike som inte ar av denna varlden". Jesus inser att de inte kommer att forsta en
sadan annorlunda innebdrd i begreppet Messias; darfor svarar han som han gor i v
67-68.

| v 69 knyter Jesus an sina messiasansprak, dels till profetian i Dan 7:13, dels
till Ps 110:1. Det racker for att dversteprasterna och de skriftlarda skall anse honom
skyldig till grov hadelse, v 71.

KAPITEL 23

131. Jesus infor Pilatus, 23:1-5. Har borjar sa det andra skedet i processen.
Det galler nu att fa Pilatus 6vertygad om att Jesus gjort sig skyldig till nagot som han
kan vara beredd att ddma honom till déden for. Att saga att han gjort sig skyldig till
hadelse mot den judiska religionen, skulle inte vara en framkomlig vag; det skulle inte
intressera prokuratorn Pilatus ett dugg. De framstaller istallet Jesu brott som riktat
mot den romerska statsmaktens sékerhet. "Andamalet helgar medlen" — har gick det
alltsa utmarkt bra att kollaborera med den forhatliga ockupationsmakten.

For Pilatus framstod alltsa Jesus som en fullstandigt ofrarglig och ofarlig figur;
han forstar helt enkelt inte de anklagelser som framférs. Han vill frikanna, eftersom
han inte finner Jesus skyldig till nagot som &r straffbart enligt romersk lag, men de
forsamlade insisterar pa dom, v 4-5.

132. Jesus infor Herodes, 23:6-12. Denna episod ar Luk ensam om att aterge.
| det romerska imperiet var det brukligt, att rattsprocesser fordes i den provins, dar
brottet begatts, men de kunde ocksa flyttas over till den provins, varifran brottslingen
ursprungligen kom. Herodes var vasallkung i Galileen, Jesu ursprungsprovins. Darfor
valjer Pilatus att "delegera” fallet till Herodes, som befann sig i Jerusalem med an-
ledning av pasken. Herodes var inte jude utan idumeer, tillndrig ett av folkslagen i
Israels narmaste omgivning. Hans skal for att delta i paskhogtiden var troligen "tak-
tiska", for att han lattare skulle kunna halla sig val med sina judiska undersatar.
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Herodes hade uppenbarligen ryktesvagen fatt en positiv bild av Jesus, inte
minst p.g.a. de underverk han hort att Jesus utfért, v 8.

Men Jesus hade inga hoga tankar om Herodes. Dennes 6nskan om att Jesus
skulle utfora ett underverk at honom var séakerligen ingenting annat an ett utslag av
sensationslystnad. Herodes ar den enda person i evangelierna som Jesus bemoter
med total tystnad, v 9. Jesus avvisar aldrig en som arligt staller fragor, men Herodes
ar i Jesu o6gon inte av den sorten.

Stamningen slar darfor blixtsnabbt om till han och forakt, innan Jesus skickas
tillbaka till Pilatus. Herodes ar irriterad 6ver Jesu "respektlésa” upptradande infor ho-
nom, men nagon grund for att atala och déoma Jesus finner inte heller han.

Konflikten mellan Herodes och Pilatus, v 12, namns inte i ndgon annan kalla.

133. Barabbas friges, Jesus doms, 23:13-25. | Luk:s berattelse framgar det
tydligt, att Pilatus aldrig egentligen fann Jesus skyldig till nagot brott, utan att han till
sist vek sig for en stark och hogréstad opinion, kanske av radsla for att det annars
skulle uppsta ytterligare oroligheter.

Seden att frige en dodsfange vid paskhdgtiden namns i Mark 15:6 och Joh
18:39 men omvittnas eljest inte utanfor NT. Liknande bruk fanns dock pa andra hall i
romarriket, sa det ar inte alls osannolikt att det tillampades aven i Jerusalem. De som
nu kraver Jesu dod, vill att Barabbas (namnet betyder helt enkelt "son till en fader"),
som var domd foér upplopp och mord, skall friges.

Eftersom Pilatus fann Jesus oskyldig, borde han rimligen ha héavdat att Jesus
skulle friges villkorslost. Men som en "kompromisslésning” foreslar han att ge honom
en laxa, v 26. Det grekiska ordet kan betyda muntlig tillrattavisning, eventuellt i fore-
ning med ett piskrapp. | den romerska rattsskipningen forekom det, att &ven de som i
princip blivit frikanda fick en sadan tillrattavisning, som ett slags varning att vara litet
forsiktigare med sina férehavanden i framtiden.

De forsamlade &r dock inte kompromissvilliga, och Pilatus ger motvilligt efter.

134. Korsfastelsen, 23:26-43. Det var brukligt att den dédsdémde sjalv bar
korset eller korsets tvarbjalke till avrattningsplatsen. Jesus hade troligen blivit sa ut-
mattad av den prygling som brukade forega avrattningen, att man maste be nagon
komma och béra korset i hans stélle. Vi vet inte s& mycket om Simon fran Kyrene, v

26, men en tradition fortaljer, att han blev omvand till tro pa Jesus Kristus denna dag.
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| de tidigare rattegangsscenerna moter vi en folkhop, som sékert blivit uppviglad
till att krava Jesu dod. Men det ar ocksa helt tydligt, att det fanns en stor mangd
manniskor — sakerligen avsevart fler an de som ropade pa korsfastelse — som stod
pa Jesu sida och som nu under grat och klagan foljer honom till hans avrattning, v
27. Luk namner har ockséa sarskilt kvinnorna. Det ar numera helt klarlagt, att det
bland Jesu stora skara av larjungar (till skillnad fran de tolv apostlarna, som fatt ett
sarskilt uppdrag) fanns atskilliga kvinnor. Har ser vi ocksa kvinnorna i den funktion
som var och alltjamt ar sa vanlig i Mellandstern: att hogljutt grata och klaga i sam-
band med olycka och dod.

Jesus har efter provningsstunden i Getsemane accepterat sin forestaende dod
och kan darfor ge de sorjande trost. Det finns ingen anledning att grata 6ver honom,
som nu gar den vag som ar bestamd for honom. Han kallar de beledsagande kvin-
norna Jerusalems dottrar, v 28, och forebadar Jerusalems kommande olyckor — na-
got de verkligen har anledning att grata dver. Jesus ser Jerusalems 6de som en upp-
fyllelse av GT:s profetior, och han citerar Hosea 10:8 i v 30.

Uttrycket i v 31 kan vara ett ordsprak, och dess innebord har ar omtvistad. Kan-
ske vill Jesus saga: Om romarna behandlar en oskyldig sa har, hur skall de da be-
handla dem som ar skyldiga?

Sjalva korsfastelsescenen ar mer kortfattad hos Luk &n hos Matt och Mark; men
Luk &r ensam om den gripande ordvéaxlingen mellan Jesus och de bada révarnaiv
39-43.

135. Jesu dod, 23:44-49. Sjatte timmen, v 44, motsvarade kl 12 pa dagen.
Dygnet var i den gamla judiska tiderakningen indelat i tolv delar och bérjade i gry-
ningen. En timme kunde variera i langd under olika delar av aret, men sjatte timmen

infoll alltid vid middagstid, kl 12 enligt var dygnsberékning.

Det naturfenomen som beskrivs i v 44-45 var inte en vanlig solférmorkelse, ef-
tersom solformorkelse inte kan intraffa i samband med fullmane, som bestamde da-
tum for den judiska pasken. Aven om det inte sags rent ut, ser Lukas detta naturfe-
nomen som relaterat till dramat pa Golgata — liksom aven detta, att forhanget i temp-
let brast itu, v 45. Anders Sjoberg skriver: "Langst inne i det heliga hangde férhéanget,
10 x 10 meter fér 6gat men egentligen dubbelt sa langt, eftersom det hangde dubbel-
vikt Over en bjalke. Endast 6versteprasten fick ga in bakom férhanget, och det sked-
de bara en gang om aret, pa den stora forsoningsdagen. Han gick da in pa den ena
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sidan av den framre delen av forhanget, foljde sedan den halvmeterbreda korridoren
och gick sedan in i det allra heligaste pa den andra sidan av den bakre delen av for-
hanget. Genom detta tillvagagangssatt var det omojligt for ndgon annan att se in i det
allra heligaste.”

Det ar alltsa detta enorma férhange som brister, troligen med ett valdigt dan och
antagligen s4, att det brister mitt Gver bjalken och faller ner pa bagge sidorna. Inne-
borden i detta ar klar for evangelisterna liksom for kristen férkunnelse genom alla
tider: "Effekten blir da att vagen till det allra heligaste ar helt 6ppen, en tolkning som
ligger i linje med Nya testamentets 6vriga undervisning (Matt 27:51).”® Férhanget blir
pa detta satt en bild av Jesu kropp, och da avskarmningen nu avlagsnas genom Jesu
dod, kan aven hedningarna ga in i Gudsrikets fulla gemenskap. Symboliken erinrar
om den Paulus anvander, nér han i Ef 2:14 talar om att Jesus "rivit skiljemuren”.

Jesu sista ord &r ett direkt citat av Ps 31:6.

Officeren i v 47 ar troligen den romerske militar som hade haft ansvar for av-
rattningen. Enligt Matt och Mark sager han: "Den mannen maste ha varit Guds son."
Det ar nog mest sannolikt, att en hednisk romare uttryckte sig sa som Luk har ater-
ger: "Han var verkligen en rattfardig man."

Notisen om att de hemvéandande slog sig for bréstet ar, som vi sett i liknelsen
om farisén och tullindrivaren, ett uttryck for anger och syndamedvetande. P& nagot
satt kénde de, att de varit medskyldiga till det som nu hant.

Aterigen framtrader de kvinnliga larjungarna pa ett tydligt sétt, i v 49.

136. Gravlaggningen, 23:50-54. Radsherren Josef fran Arimataia, v 50-51 var
alltsd medlem av Stora Radet, vilket har forbryllat manga. Stora Radet hade ju till
synes enhalligt domt Jesus till déden, jfr 22:70-71. Och nu kommer en av dess leda-
moter till Pilatus och begar att fa ta hand om Jesu kropp och begrava den pa ett var-
digt satt. Kanske fanns det saledes enstaka medlemmar i det judiska ledarskapet,
som inte delade majoritetens avvisande hallning till Jesus.

Arimataia ar ett av de ortsnamn i NT som vi inte med sékerhet kan lokalisera.
Romarna gav i stor utstrackning stader och byar helt nya, latinska namn, istallet for
de havdvunna hebreiska och arameiska.

Eftersom sabbaten narmade sig, var det brattom att bli klar med begravningen
(som inte fick aga rum pa en sabbat).

137. Kvinnorna och Petrus vid graven, 23:55-24:12. Det normala hade varit
att balsameringen, alltsa den doda kroppens insmdrjande med vélluktande kryddor
och oljor, v 56, hade skett omedelbart, men nu kom sabbaten emellan. Darfér hade

8 Anders Sjoberg, Templet, Stockholm 1997, sid 40-41.
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kvinnorna inget annat val an att tillboringa sabbaten efter lagens bud i stillhet, v 56,
och vanta med balsameringen tills sabbaten var éver.

Det som sedan foljer ar berattelsen om Jesu uppstandelse — eller rattare sagt,
berattelsen om hur denna uppstandelse, som ingen manniska nagonsin bevittnat,
anda blir kand och foérkunnad i efterhand.

Kvinnorna som skulle balsamera Jesu doda kropp blir de férsta som férkunnar
hans uppstandelse, de férsta som for ut detta budskap till de s6rjande larjungarna.
Deras skepsis var total och narmast foraktfull: De tyckte att det bara var prat och
trodde inte pa dem, 24:11.

Det som ger uppstandelseberattelsen dess kraft ar att den star for nagot full-
komligt ovantat, i en situation da alla i stort sett gett upp. Larjungarna har i samband
med Jesu sista dagar inte skildrats pa nagot 6vertygande positivt sétt, tvartom. Nar
de far den 6vervaldigande upplevelsen av Jesu uppstandelse, ar de pa vag tillbaka
till sina yrken och sina hemtrakter, djupt desillusionerade — nagot som framgar sar-
skilt starkt av den féljande skildringen av Emmausvandringen.

KAPITEL 24

138. Tva larjungar pa vagen till Emmaus, 24:13-33. Alla fyra evangelierna
skildrar uppstandelsen, och larjungarnas upplevelse av den Uppstandne, pa olika
satt. Luk & ensam om Emmausberattelsen, som kanske ar den mest édlskade av alla
evangeliernas uppstandelseskildringar.

Den skildrar tva av larjungarna i en mansklig belagenhet, som inte ar svar att
leva sig in i. De ar resignerade och uppgivna och samtalar om vad som hant. Inte
heller Emmaus ar en ort som med sékerhet gar att lokalisera, men Luk anger den
som belagen en mil fran Jerusalem, v 13.

Pa vilket sétt var de bada larjungarnas 6gon forblindade, v 16, sa att de inte
kande igen Jesus? En mdijlig tolkning ar att Jesus nu, som den férklarade och upp-
standne, visar sig helt och fullt sddan som han ar — och sadan han endast kan bl
igenkand med trons 6gon. De bada larjungarna visar ju i sitt samtal, att de anda tills
nu missforstatt Jesu uppdrag; de séager ju att vi hoppades att han var den som skall
befria Israel, v 21, alltsa en politisk Messias!

Aterigen méste Jesus, nu anonym fér de bagge larjungarna, undervisa om var-
for han kommit till varlden och vad profeterna sagt om honom. Det &r nar Jesus hal-
ler maltid tillsammans med dem — férmodligen en upprepning av nattvarden, den sis-
ta maltiden i 6vre salen — som deras 6gon oppnas och de kanner igen honom.

Nar han sedan forsvinner ur deras asyn, borjar de reflektera vidare 6ver vem de
har métt. Och de gor det pa grund av hur de kanslomassigt reagerat infor hans nar-
varo: Brann inte vara hjartan nar han talade till oss pa vagen och utlade skrifterna for
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0ss?, v 32. De atervander till de 6vriga apostlarna i Jerusalem och berattar om vad
de upplevt

139. Den uppstandne visar sig, 24:36-49. Nar Jesus nu visar sig for hela
apostlakollegiet, gor han det med en fridshalsning, v 36. De &r inte beredda pa denna
upplevelse, utan tror sig se ett spoke, v 37. Jesus maste Overtyga dem om att han
aven som uppstanden har en manniskas vanliga egenskaper, att han har kott och
ben, v 39, och héander och fotter, v 40. Men inte heller detta racker for att de skall tro.
Forst nar han ater tillsammans med dem, v 41-43, skingras allt tvivel.

| urkyrkan och fornkyrkan hade denna berattelse ocksa sin betydelse som vitt-
nesboérd gentemot de gnostiska och spiritualistiska riktningar som havdade att den
uppstandne Kristus var ett slags andevasen, utan en verklig méansklig kropp. (Idag
havdas samma sak av bl.a. Jehovas Vittnen.)

| det avslutande talet i v 44-49 gor han slutgiltigt klart for apostlarna varfor han
kommit i varlden och varfor de skall féra hans verk vidare. | v 49 antyder han det
kommande pingstundret, da den Helige Ande skall komma till apostlarnas och lar-
jungarnas hjalp och rusta dem med kraft fran hojden.

140. Himmelsfarden, 24:50-53. Nar Jesus slutligen férsvann ur apostlarnas
asyn, var de 6vertygade om att ingenting av det som hant var férgaves. De tilloringa-
de tiden i templet under bon och lovsang, v 53, i vantan pa det stora pingstundret,
det som Lukas berattar vidare om i Apostlagarningarna.
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