_Thomas Notini

» Essaer om religionen
¢ Publicerad: 05 december, 2013

En nodvandig bok. Om det
Religionsvetenskapliga sallskapet i
Stockholm

Med beteckningen "Sallskapet” i ovannamnda
boktitel avses en sammanslutning som grundades
for 107 ar sedan under namnet
Religionsvetenskapliga séllskapet i Stockholm. Det
har aldrig hort till de stora valkanda akademiska
organisationerna i vart land, men det har anda under
sin drygt hundraariga historia varit en kalla till
inspiration, férnyelse och bildning inom sitt omrade.
Nyckelparagrafen 16d vid grundandet sa har:

Nathan Soderblom

"Religionsvetenskapliga séllskapet i Stockholm, hvars hufvudséte skall vara férlagdt till
hufvudstaden, har till &ndamal att, pa sétt Séllskapet i enlighet med dess stadgar ager att
nédrmare bestdmma, frémja den religionsvetenskapliga forskningen i Sverige.”

Det ar sakert ingen tillfallighet att denna presentation av sallskapets tillkomst och
verksamhet under 1900-talets lopp ges ut idag. Mycket i tidsandan som radde da
sallskapet grundades kanner vi igen i var egen tid, om an i annorlunda former och under
forandrade forutsattningar: ovissheten om religionens roll i samhallet, upplevelsen av en
kris for den kristna identiteten, en varld dar kyrka och religion inte langre ar en sjalvklar
referenspunkt och identitetsmarkor, den alltmer utbredda och forfaktade uppfattningen att
religids tro och normativ empirisk vetenskap i grunden utesluter varandra etc. Men mycket
ar ocksa forandrat intill oigenkannlighet. Mellan da och nu ligger tva férédande europeiska
varldskrig och ett flertal blddande oroshardar runtom i varlden, dar manniskor brutalt
forfoljs, torteras och dodas, aven uttryckligen i religionens namn och annu medan dessa
rader skrivs. Och den kyrko- och religionskritik som forekom da har under decenniernas
gang formerat sig till en militant, alltmer polariserande och alltmer inflytelserik ateism, som
vagrar ga i dialog med sin potentiella dialogpartner inom teologi, kyrka och religion,
eftersom den pa forhand doémer ut den som enfaldig, vidskeplig och ohederlig.

Sex medforfattare, av vilka fem ar forskare inom olika delar av religionsvetenskapen och
en ar prast, journalist och debattdr, har i var sitt kapitel presenterat fyra av sallskapets
grundare samt sallskapets tillkomsthistoria och férhallandena i den tid da det bildades.



Orden "Tro och vetande” i bokens titel leder naturligtvis osokt tankarna till den s.k.
Hedeniusdebatten pa 1950-talet. Den ursprunglige teologistudenten Ingemar Hedenius,
som efter sin omvandelse till ateismen lar ha salt hela sitt teologiska bokbestand
inklusive bibeln och psalmboken till ett antikvariat i Uppsala, férorsakade med sin bok
och sina foljande attacker mot kyrka, kristen tro och, inte minst, den teologiska
akademiska disciplinen i sig, en jordskredsliknande kris for teologin i Sverige, framst
den som bedrevs i Uppsala. (Lund med sin narhet till den europeiska kontinenten drogs
inte med pa samma satt.) Litet férenklat kan sagas att Hedenius ansag (bland annat) att
teologin sasom knuten till en religios konfession

overhuvudtaget inte var nagon vetenskaplig disciplin och —

darfor inte hade pa ett statligt universitet att gora. ff‘*\%

| en viss mening slog Hedenius har upp dorrar som sedan
lange varit, om inte helt 6ppna, sa atminstone rejalt stallda pa
glant. Ty just fragan om teologins vetenskapliga status var
bland de ting som Religionsvetenskapliga sallskapet i
Stockholm agnade sarskild uppmarksambhet, och detta ledde
efter hand till betydande forandringar av den teologiska
disciplinens inriktning och arbetssatt.
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Kyrkan och universitetens teologiska studium var vid 1900-

talets borjan fortfarande sammangjutna till en fast och till synes ouppléslig enhet. | boken
namns amnet "teologiska prenotioner”, som var foregangaren till det moderna
religionshistorieamnet. Sjalva beteckningen “prenotioner” r har ganska avsldjande: Amnet
sags som ett slags forberedande anteckningar i marginalen innan det egentliga
teologistudiet tog sin bdrjan. De blivande prasterna och laroverkslararna i kristendom
skulle férses med orienterande kunskaper om filosofi och om de frammande religionerna,
for att sedan, efter en grundlig skolning i de klassiska teologiska amnena, kunna verka
som forkampar for och forsvarare av kristendomen i dess evangelisk-lutherska form.
Teologin var inomkristen och inomkyrklig och handlade ytterst om att kristen tro, pa olika
satt, skulle reflektera dver sig sjalv och helt pa basis av de egna traditionerna. Sallskapets
grundare forstod att tiden var mogen for att gora de teologiska disciplinerna mer
oberoende av kyrkans sarskilda intressen och utforma dem mer i linje med de principer
som radde for de humanvetenskapliga @mnena 6verlag.

Vid samma tid hade ocksa det gamla agrarsamhallet borjat upplésas, med en omfattande
flyttningsstrom fran landsbygden in till stdderna och deras vaxande industrier. En social
oro foljde i omvandlingens spar. De nya industriarbetarna, som snart hade att kdAmpa mot
underbetalning och undermaliga arbets- och boendeférhallanden, bérjade engagera sig
fackligt. Att denna process kom att bidra till sekularisering och en gradvis fortskridande
upplosning av den kristna enhetskulturen, ar ett férhallande som uppmarksammats i
manga sammanhang. En talande illustration till detta kan vi finna i Allhelgonakyrkan pa
Soder i Stockholm. Den uppférdes 1917 och utformades in- och utvandigt for att paminna
sa mycket som mdjligt om en lantlig svensk sockenkyrka fran 1700-talet — allt for att mota
behoven hos de manga inflyttade landsortsbor som bérjat séka sig till huvudstaden och
dess nya utkomstmadjligheter mot slutet av 1800-talet men som kande sig helt frammande i



dess pampiga barockkyrkor. Idag, nastan 100 ar senare, bedrivs i samma kyrka en
verksamhet riktad till dessa manniskors barnbarns barn: gudstjanster for storstadens
andligt hemldsa och sékande.

Aret fér den férsta stora Stockholmsutstaliningen, 1897,
samlades en arbetsgrupp for att parallellt med utstallningens
manga konferenser ocksa halla ett méte om
religionsvetenskap. Man hade langtgaende visioner om att
genom ett fornyat, vetenskapligt studium av olika aspekter av
religionen kunna fora representanter for olika trosriktningar
och religioner narmare varandra i en 6ppen och
forutsattningslos dialog, utan att dessa skulle behdva uppge
nagot av sin sarart. En radikal ekumenisk ambition, som
tanktes innebéra en fortgdende dialog inte bara mellan de
olika riktningarna inom kristendomen, utan mellan alla
religioner. De som bildade denna arbetsgrupp var i stort sett
samma personer som nagra ar senare, 1906, skulle grunda Lydia Wahlstrm
Religionsvetenskapliga sallskapet. Men en av dem som tillfragades om att medverka
1897, den finlandske teologiprofessorn Georg Gustaf Rosenqvist i Helsingfors, svarade
avbdjande, och onekligen ratt tankvart, att "jag maste tillsta att jag inte ér tilltalad av den
amerikanska idén att kombinera religionskongresser med utstéllningar. Enligt min mening
ar varken religion eller religionsstudier Idmpliga foremal for utstallningar.” (Sid. 44.)

Som sig bor ar det Nathan Séderblom (1866-1931) som behandlas forst av de fyra
sallskapsgrundarna, i en essa av Bjorn Skogar. | sin samtid var Séderblom helt unik, med
sin intellektuella bredd, sin framsynthet och inte minst sin ofattbara arbetsférmaga. Han
banade vag for den inomkristna ekumeniken, inte bara inom Sverige utan aven
internationellt, och mycket till foljd av hans inflytande fick de teologiska disciplinerna vid
vara universitet efter hand en ny humanvetenskaplig inriktning, som bestatt och utvecklats
in i var egen tid. Det stora ekumeniska motet i Stockholm, tillkommet pa Séderbloms
initiativ och arrangerat av honom, lade grunden for bildandet av Kyrkornas Varldsrad efter
andra varldskrigets slut.

Och som tidigare antytts, insag Séderblom tidigt att det
akademiska studiet av religionen stod infor ett vagskal. Den
forskning som har religionen som studieobjekt maste, menade
Soderblom och hans meningsfrander, vara underkastad
samma vetenskapliga principer som de som galler for t.ex.
historia, litteraturvetenskap o.s.v. Ur det gamla amnet
“teologiska prenotioner”, som namnts har ovan, vaxte sa
smaningom fram det moderna amnet religionshistoria, mycket
tack vare Nathan Soderbloms insatser.

Men for Soderblom liksom for de Ovriga av sallskapets
grundare maste religios tro och religionsvetenskaplig forskning
inte bara kunna leva som separata enheter, sida vid sida. For Gottlieb Klein
den troende manniskan borde det i nutiden ocksa framsta som helt naturligt, att et
historiskt och humanvetenskapligt perspektiv pa religionen inte behévde innebara att




grundvalarna for tron raserades utan, tvartom, kunde ge tron ett foérdjupat innehall och en
fornyad kraft. S6derblom kom att agna mycket av sitt forfattarskap at dessa fragor, t.ex.
genom sitt 500 sidor omfangsrika arbete "Religionsproblemet inom katolicism och
protestantism” (1910) och boken "Uppenbarelsereligion”, som utgavs forsta gangen 1903
och i en ny reviderad upplaga 1930, ett ar fére hans dod .

Historia och evolution skulle bli nyckelbegrepp inom den nya religionsforskningen. Det
sistnamnda kan lata som en genklang av den nya biologiska vetenskap som Charles
Darwins evolutionslara medférde, men fullt s& enkelt ar det inte. Evolution inom
religionens, moralens och kulturens varld var understallda andra lagar an de biologiska.
Evolutionsbegreppet uttryckte har narmast ett bejakande av historiens inre dynamik, eller
om man sa vill, med Sdéderbloms ord, synen pa historien som "Guds verkstad”.

Flera av Nathan Soéderbloms viktigaste inspirationskallor presenteras och omnamns i Bjorn
Skogars essa, daribland Gottingen-professorn Albrecht Ritschl (1822-1889), den
reformerte teologen i Berlin Friedrich Schleiermacher (1768-1834) och Erik Gustaf Geijer
(1783-1847).

Albrecht Ritschls teologi utmarktes av att han, med Skogars ord, "tog [-] ner Jesus och
religionen pa jorden” (sid. 46). Han sag det — redan i sin tid, for 6ver 150 ar sedan — som
en uppgift for teologin att gentemot de materialistiska tankestromningarnas angrepp
sakerstalla en fast vetenskaplig grund for teologin att verka pa. Ritschl beskrev
kristendomen som en “ellips som beharskas av tva brannpunkter”’: bade den enskilda
manniskans fralsning och den kollektiva, gemensamma fralsningen, det gemensamma
slutmalet, Guds rike, dar fred, ratt och rattfardighet rader. For Ritschl framstod dock Guds
rike som slutpunkten for en gradvis fortskridande och helt inomvarldslig process. Detta
synsatt kommer f.0. till uttryck i en psalm som skrivits av en av Ritschls adepter i Sverige,
Natanael Beskow: "Ack saliga dag, som i hoppet vi bida, da vérlden &r vorden Guds rike
till sist” (Sv.ps. 314:1). Genom syndernas forlatelse fors den kristne in i ett tillstand av
frinet: frineten att forverkliga sin kallelse till ansvarsfullt etiskt handlande, till tjanst at sin
nasta i samhallet och till utdvande av ratt och rattfardighet inom livets olika sfarer — och pa
sa satt bli ett redskap for Gudsrikets slutliga upprattande, men inte genom tillkomsten av
"en ny himmel och en ny jord” (Uppenbarelseboken 21:1 ff), utan har pa denna jord.

Det var ifrdaga om denna sisthdmnda "brannpunkt” som
Sdderbloms och Ritschls tankegangar framst méttes.
Soderblom hade redan under sin tid som svensk
kyrkoherde i Paris upprorts 6ver de svara forhallanden
som bl.a. sjoman och hamnarbetare levde under. Han
forstod att samhallet maste férandras och manniskors
levnadsvillkor maste forbattras och talade i sitt tal vid
kongressen 1897 om "den materiella dnskan hos
religionen: en mansklig tillvaro for alla” (citat sid. 50).
Han sympatiserade med de kristet sociala rorelserna i
Europa men tog avstand fran den marxistiska,
materialistiska socialismen och dess "tendens att
forgudliga stat och institutioner och dess 6vertro pa
mansklighetens utvecklingsmojligheter” (sid. 60-61).

Albrecht Ritschl



Utifran sin modernare syn pa historievetenskapen hade Soéderblom dock kritiska
synpunkter mot Ritschl. Hos denne fanns en tendens, menade han, att med historiens
hjalp s6ka mejsla fram en Jesusgestalt som mer var en aterspegling av liberala 1800-
talsideal (Ritschls egna) an ett resultat av forutsattningslost historiskt forskningsarbete.

Om Nathan Soderblom foretradde religionshistorien bland sallskapets grundare, sa var det
prasten och bibelforskaren Samuel A. Fries (1867-1914) som foretradde den exegetiska
disciplinen. Géran Agrell papekar redan i inledningen till sin essa, att den tid da Fries
verkade var mycket starkt praglad av en konflikt mellan gammal konservativ tro pa Bibelns
yttre auktoritet, dess s.k. "ofelbarhet”, och den moderna bibelvetenskap som grundade sig
pa de sprak- och texthistoriska principer som var etablerade inom humanvetenskaperna i
ovrigt. Fries var prast och blev s& smaningom kyrkoherde i Oscars forsamling i Stockholm,
men hade som skicklig exeget dnskat agna sig helt at det akademiska varvet. Han var mer
an val meriterad for de lediga professurer i exegetik som han vid flera tillfallen sokte i
Uppsala och Lund men aldrig fick, och anledningen var just hans bekannelse till den
moderna bibelvetenskapens forskningsprinciper. Vid de teologiska fakulteterna, dar man
fortfarande ansag att teologi och konfessionell kristendom bildade en sluten enhet, var
man radd for att slappa fram ett modernt sprak- och historievetenskapligt synsatt inom
bibelforskningen och avslog Fries ansokningar med konfessionellt bibelkonservativa
motiveringar. Fries vanner och likasinnade var bekymrade, och Séderblom skrev fran Paris
efter det forsta avslaget (som gallde professuren i Uppsala): " Véljer man med sakkunnige,
upphor de teologiska fakulteterna att existera sasom vetenskapliga institutioner... Vi ma
nbja oss med seminarier i de romerska och reformerta sektkyrkornas stil. Ljusa utsikter.”

Agrell gér en mycket noggrann genomgang av Fries bibelvetenskapliga arbete, hans
teologiska syn och hans livshistoria. Har kan bara ett par punkter lyftas fram, hans
bibelsyn och hans omvardering av Johannesevangeliet.

Allting ar relativt, sags det ju ibland med ett utslitet och tamligen
trivialt uttryck. Professorn i bibelforskning i Uppsala Waldemar Rudin
(1833-1921), som aven horde till Evangeliska Fosterlands-Stiftelsens
(EFS) ledning, utgav 1893 en skrift med titeln "Den gudomliga
uppenbarelsens fornedringsgestalt i den Heliga Skrift”. Rudin, som
hade sin andliga foérankring i den rosenianska nyevangeliska
vackelsens bibelfromhet och i klassisk kristen mystik, 6ppnade med
sitt arbete dorren till ett modernare, bibelvetenskapligt satt att narma
sig de bibliska texterna. Att Bibeln var gudomlig uppenbarelse
motsade inte det faktum, att dess texter hade en mansklig, litterar Friedrich Schleiermacher
tillkomsthistoria, som kunde granskas med gangse humanvetenskapliga metoder, menade
han. Rudins bok vackte haftiga reaktioner bland konservativa och bibelfundamentalistiska
kretsar inom EFS, vilka i protest brot sig ur och bildade missionssallskapet Bibeltrogna
Vanner.

Fries ansl6t sig till Rudins tankar men visade tidigt att han ville ga ett steg langre. Det
mystika och pietistiska draget hos Rudin var helt sdkert nagot som den rationalistiskt lagde
Fries stod helt frammande for och uppfattade som bakatstravande, och han menade att
Rudin varit onddigt forsiktig i sina slutsatser. Och nar Fries hade gett ut sitt magnum opus



"Israels historia till studerandes tjenst framstalld” (1894), métte detta arbete kritik hos
Rudin, som férebradde Fries att han saknade sinne for det heliga.

| likhet med flera av sina likasinnade kolleger fann Fries de bibliska underberattelserna, i
saval Gamla som Nya Testamentet, problematiska. Han éppnade inte for en allegorisk
l&sning av dem, sa som skett i andra sammanhang i teologihistorien. Han medgav vagt
undrens mojlighet men sag underberattelserna som biprodukter av bibeltexternas
traderingshistoria och som ovasentliga for deras budskap.

| sin bok om Israels historia presenterade Fries den teori om de gammaltestamentliga
texternas inbordes historiska férhallande, som tillampas inom exegetiken an idag. Det
handlar om den fyrkallsteori, som den tyske bibelforskaren Julius Wellhausen (1844-1918)
framlade och som raknar med fyra olika textskikt i Gamla Testamentet: Jahvisten (som
anvander gudsnamnet JHWH), Elohisten (som anvander gudsnamnet Elohim),
Prastskriften (som domineras av kult- och ritualféreskrifter) och Deuteronomium (som i
stort sett ar liktydig med Femte Mosebok).

Agrell aterger en episod, da Soderblom fragade Fries, vilket av de fyra evangelierna han
skulle behalla om han blev tvungen att valja bort tre, och Fries utan ett 6gonblicks tvekan
svarade: "Johannesevangeliet”. Fries upprattelse av det fijarde evangeliet som autentiskt
textvittne och formedlare av Jesu budskap ar enligt undertecknads mening bland de
framsta bidrag Fries gett at bibelforskningen. Det var ocksa langt fore sin tid, eftersom
man i Fries samtid bland atskilliga tongivande teologer och exegeter ringaktade
Johannesevangeliet och sag det som en sen gnostisk produkt som rentav borde rensas ut
fran Bibeln sasom oakta. Fries var alltsa i detta avseende nagot av en pionjar och
forebadade senare Johannesforskning, bl.a. den som pabdrjades av Harald Riesenfeld i
Uppsala pa hans alders host men som han dessvarre aldrig hann fullfélja. Fries tog bl.a.
fasta pa de livfulla skildringarna av bade handelser och historiska platser och sag aven i
Johannesevangeliet ett vittne som tolkar de djupare skikten i Jesu férkunnelse: ” Vi hafva
alltsa i Johannes-evangeliet en kélla af yppersta vérde, presten Johannes evangelium,
hvilken just som en lard man var istand att lemna en skildring fran en hégre standpunkt af
Jesu lif och lara.” (Cit. sid 98.)

| Religionsvetenskapliga sallskapet skattade man sig sakert
lycklig over att bland sina grundare aven ha en foretradare for
gedigen judisk teologi och lardom. Rabbinen Gottlieb Klein
(1852-1914), fodd i Ungern och utbildad i bl.a. Berlin,
presenteras i den tredje biografiska essan i boken av sitt
barnbarns barn, journalisten och prasten i Svenska kyrkan
Helle Klein. Med en bakgrund i den strangt ortodoxa
judendomen kom Gottlieb Klein efter hand att bli en
foretradare for den liberala reformjudendom som stravade
efter fullstandig kulturell och social integrering i det europeiska
samhallet och det europeiska kulturlivet. Liksom sin samtida
sjalsfrande filosofen Hermann Cohen sag han i judendomen
framst en profetisk, andlig kraft med ett universellt budskap,
utan nagon som helst nationell agenda och i grunden férmedlare av samma tankar och
arende som den samtida liberalt orienterade protestantismen.




Sedan Klein fatt tiansten som rabbin i Stockholms synagoga, rotade han sig har med sin
familj helt och fullt och beharskade snart, liksom sin eftertradare Marcus Ehrenpreis,
svenska spraket fullstandigt och pa litterar niva. Han anlitades som férelasare vid Uppsala
Universitet och fick s& smaningom professors namn. Liksom sin larare i Berlin Abraham
Geiger intresserade sig Gottlieb Klein mycket for studiet av Jesus och den tidiga
kristendomen ur judiskt perspektiv. Detta kom till uttryck i framférallt tva skrifter, dels "Den
forsta kristna katekesen” (1908), dar Klein Iaser Didaché, "De tolv apostlarnas lara”, den
tidigaste kristna laroskriften efter de nytestamentliga skrifterna (tilkommen senast ar 100),
mot dess judiska bakgrund (”...ty urkristendomen ar en palestinensisk produkt”, sid X
forordet); och dels den lilla skriften "Fader Var” (1905), dar Klein uppmarksammar
sambandet mellan den kristna Herrens Bon och den judiska s.k. Tolvbénen.

Gottlieb Klein engagerade sig ocksa i debatten med den samtida kulturradikalismen.
Sarskilt upprordes han over Ellen Key, som i Verdandis skriftserie Oversatt och bearbetat
en vulgarevolutionistisk skrift av en fransk skriftstallare vid namn Ch. Letourneau,
"Moralens utveckling”, dar Gamla Testamentets religion framstalls som ett barbariskt
skede i religionernas utvecklingsprocess. Ett Idmskt tankegods som snart skulle fa
forodande foljder, vilka Gottlieb Klein dock slapp uppleva.

Den fjarde och sista biografiska essan, skriven av Maria Sodling, handlar om Lydia
Wahlstrom (1869-1954). Last but not least, borde man kanske tillagga. Lydia Wahlstrom ar
i sin mangsidighet och sammansatthet en av sin samtids onekligen intressantaste
kulturpersonligheter. Hon var inte teolog av facket utan hennes akademiska grundskolning
innefattade amnena nordiska sprak, historia och statskunskap. 1898 disputerade hon som
andra svenska kvinna. Men hennes breda intressen kom i hdg grad att omfatta aven
teologi och sa smaningom aven psykologi och psykoanalys; hon var bl.a. pa 30- och 40
talet aktiv i kretsen runt psykoanalytikern Poul Bjerre. Hon engagerade sig tidigt for
kvinnlig rostratt och tillhdrde politiskt davarande hogerpartiet.

Teologiskt raknade hon den tidigare namnde Albrecht Ritschl
som en av sina viktigaste inspirationskallor. Det var framst
Ritschis kantianska skepsis mot rationalismen som hon stallde
sig bakom. Hennes raljerande 6ver upplysningstidens
predikningar, dar det pa juldagen kunde predikas dver basta
sattet att utfordra djur, pa palmséndagen 6ver skadan av att
forstdra unga trad, pa annandag pask (Emmaus-vandringen)
om nyttan av morgonpromenader etc., har blivit nagot av en
"minor classic”. Istallet for att basera kristen tro pa
rationalistiska kriterier "l&dgger ritschlianismen i stéllet Kants
kunskapsléra till grund for den teologiska forskningens metod,
d.v.s. férnekar méjligheten att pa spekulativ vag astadkomma
nagra sékra bevis for religiés sanning” (citat sid. 175). | full
samstammighet med bade Sdéderblom och Ritschl menar
Wahlstrom att religion alltid ar uppenbarad, det vill saga
historisk.
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| ett avslutande kapitel, "Religionsvetenskap under hundra ar”, ger Bjorn Skogar en
Oversiktlig sammanfattning av vad som hant inom religionsforskningens olika discipliner



under ett sekel. Det positiva omnamnandet av Karl Barth (1886-1968), sid. 221, ar sarskilt
gladjande, eftersom Barth under stora delar av efterkrigstiden varit i det narmaste
tabubelagd inom svensk teologi, atminstone fran Uppsalas horisont. Bibelkritik,
lutherrenassans och kyrkorenassans ar nyckelbegrepp. Vad som menas med
"kyrkorenassans” forblir dock en smula oklart, och beskrivningen ar har ganska svepande.
Det forefaller dock vara ett slags samlingsbenamning for den vitalisering av det kyrkliga
livet, som ansetts ha initierats av bl.a. den grundtvigianskt inspirerade exegetikprofessorn
Anton Fridrichsen i Uppsala. Savitt jag kan se, handlar det om en férnyelsertrelse som
slentrianmassigt brukar kallas "hégkyrklighet” men som har natt langt utéver den egentliga
teologiskt hogkyrkliga riktningen. Hur som helst: Om detta tycks Bjorn Skogar och
Religionsvetenskapliga sallskapet inte tycka alls. Med en illa dold spark riktad mot denna
rorelses liturgiska fornyelse skriver Skogar spydigt, narapa som slutklam, att "man idag i
Svenska kyrkan ofta kan fa se hur bibelboken béars omkring som ett kultféremal”. En
passus som rojer en ovilja att forsta vad efterkrigstidens liturgiska fornyelse har handlat
om — och som skammer en i Ovrigt utmarkt framstallning.

Thomas Notini
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